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 מתוקים מדבש
 

 א. סילוקו של יעקב אבינו
 בכבודו ובעצמו השי"תיעקב אבינו לא נסתלק מן העולם בצער ואנחה, אלא עשה כמו משתה וזימן את כולם, וגם 

מישראל, כעין מתן תורה,  בואירוהיה שם גילוי שכינה גמור, במעמד של שישים  ,מעמד הגדולאותו הגיע ל
. עליהם עול מלכות שמים ביחד , וקיבלומיטתו של יעקב אבינו ע"הרבוא מיוצאי חלציו עמדו סביב  שישיםש

ארון הקודש של יעקב אבינו ע"ה ויעקב אבינו קיווה אז לגלות את הגאולה באותה שעה, ושלא יסתלק מהעולם. ו
ולכן היו שם ניסים  והשכינה הקדושה ממש עלתה עם יעקב.. היה בזהב ומשובץ באבנים טובות ומרגליות ועוד

 מופלאים מאד

השי"ת הגיע אצל יעקב כאשר היו שם שישים 
מיטתו של יעקב אבינו מישראל סביב בוא יר

משל  אמרו: )פרק פד(באגדת בראשית . ע"ה
למלך שהיה לו אוהב עני, ועשה לאותו עני 
משתה, וקרא לבניו, הלך המלך מעצמו, ועמד 
לו באמצע הבית, ואמר לעני, לכל בניך קראת, 
ולי לא קראת, איני אוהבך, אמר לו עני אני ולא 
עשיתי לפי כבודך והייתי מתבייש לקרות 
אותך, א"ל המלך חייך לא תתבייש, חביב לי 

מתקנין לי בפלטין שלי, כך שלך יותר ממה ש
בשעת שבא יעקב אבינו ליפטור מן העולם, 

אתו וברכן וכו', מיד וקרא לבניו, ואמר להן צו
הקב"ה ואמר לו יעקב לי אין את נגלה עליו 

ע"כ. וגילוי שכינה גמור הוא רק במעמד  קורא.
שמות כה, ט. אוה"ח הק' ) של שישים רבוא מישראל

ויעקב זכה לראות שישים  ,במדבר לג, א. דברים לג, א(
: "וידעת עט, א(ב"ר )כמו שמפורש במדרש רבוא, 

ה", אמר ר' כי רב זרעך וצאצאיך כעשב השד
יודן לא נפטר אבינו יעקב מן העולם עד שראה 

כל אלו נראה שששים רבוא מבני בניו. ע"כ. ו
באו גם כן באותו מעמד הנשגב שהיה בעת 

כולם , וראה את סילוקו של יעקב אבינו ע"ה
 .ושמח ליבו הטהור

המעמד הנורא של גילוי שכינה בעת סילוקו 
הנה היו ו. של יעקב אבינו ע"ה וברכתו לבניו

שם ניסים מופלאים ומראות נוראים. א. עצם 
]ואולי גם מה שנאספו מיד השבטים הקדושים 

היה בנס,  כל זרעם למאות אלפים שהיו מפוזרים בכל הארץ[

: "הקבצו ושמעו" ג( צח,ב"ר )מו שאמרו במדרש וכ
בני יעקב, מכאן שהיו מפוזרין וירד מלאך 
וכינסן, א"ר תנחומא מכאן שהיו מפוזרין 

ברוח וכינסן ברוח הקודש. ע"כ. והיינו ש
הקודש קיבלו את הקריאה להתכנס אצל 

שהמלאך עשה  ,באו בדרך נסגם ב. ויעקב. 
כולם באו עוד נס היה שלהם קפיצת הדרך. ג. ו

מיוחס ליונתן, "כאחד כדאיתא ב ,כאחד
יעקב אבינו ע"ה ונאספו י"ב שבטי ישראל". ד. 

)ת"י שכב על מיטת הזהב, וכולם הקיפו אותה 

באותו מעמד נתחדש קבלת עול ו. ה. שם(
מה וראו עין בעין . ו. שם(ב"ר )מלכות שמים 

. ת המקדשמפלת גוג וביכמו עתיד להיות, ש
גוג הראה להם, ר' יהודה  : רבי סימון אמר מפלת)צח, ב(]כדאיתא בב"ר 

ו. ובאותו מעמד הגדול, . אמר בנין בית המקדש הראה להם[
פתאום הופיעה השכינה הקדושה. ז. 

השבטים הקדושים ראו זאת, כדאיתא ו
: כיון שראו אותו בניו, פד(פרשה )באגדת בראשית 

אז ותנותו. ח. ווהתחילו משבחין להקב"ה ולענ
ינה את השי"ת לאפוטרופוס על בניו. מיעקב 

: ויקרא יעקב לאל להיות עם בניו, ר"פ אמר זימנו לבניו, צח, בב"ר )

ט. ובאותו מעמד . (א"ר אבון עשאו אפוטרופוס על בניו
)מגיד על השבטים  דושהשרתה השכינה הק

. י. ויצאה בת קול ואמרה כולך יפה מישרים פ' מטות(
 . )בראשית רבתי(רעיתי 

בינו קיווה אז לגלות את הגאולה יעקב א
ובאותה באותה שעה, ושלא יסתלק מהעולם. 

השעה הגדולה היתה אפשרות שיעקב אבינו 
ע"ה לא יסתלק, אלא גופו ממש ישאר עמהם, 



  

: אם זכיתם לכם זכיתם )ק, א(כדאיתא בב"ר 
בעצמי, ואם לאו, משאני מסתלק מן העולם 

)ח"א ואמרו בזוהר הקדוש  אצל אבותי אני הולך.

שבאותה שעה שרצה יעקב להסתלק  דף רלה.(
מן העולם, היתה מטתו שלימה ביותר, והיה 

יעקב שכב ו, ויצחק משמאל ו,אברהם מימינ
השכינה לפניו, וכשראה כך קרא ום, ביניה

לבניו, ואחז אותם סביבו וסידר אותם בסידור 
שלם סביב השכינה, ואז נמצא שלימות הכל, 

ים מסביב, פתחו וכמה מרכבות עליונים עלה
ע"כ. ואילו היו  ואמרו לך ה' הגדולה וגו'.

מתאחדים בלב שלם, היה אז הגאולה של 
 .)מאור ושמש פ' ויחי( אחישנה

גופו של יעקב אבינו ע"ה היה זוהר מאד, ולא 
: לא )מז, כח(כתב בשפתי כהן : יכלו לגשת אליו

יכלו לגשת אל יעקב, ובשעת פטירתו נסתמו 
הר שהזהיר עליו, ולכן לא עיניהם מריבוי הזו

שהמיתה היא לגוף,  ,נזכרה ביעקב מיתה
לא נזכרה מיתה אלא בישראל, ו .םיעקב היה גופו שלו

 שנא' ויאמר ישראל אל יוסף הנה אנכי וגו'. ע"כ.

. שכינה הקדושה ממש עלתה עם יעקבה
 שם ויספדו מאד וגו'. כבד המחנה ויהיוכתיב "
ה "אבינו עיעקב שמאד".  וכבד גדול מספד

 זכה להלויה מכובדת להפליא, שכל עבדי
 מצרים עלו, וכל ארץ וזקני ביתו וזקני פרעה

 וגם רכב וגם אביו. ובית ואחיו יוסף בית
מאד. ועשו  כבד עד שהיה המחנה פרשים

האטד. ועשו אבל  בגורן מספד גדול וכבד מאד
ז' ימים, וגם מלכים באו והניחו את כתרם על 

בכור שור תב רבינו יוסף ארונו של יעקב. וכ
לקראתו אלופי עשו, ונשיאי , שבאו , י(בראשית נ)

ישמעאל, ובני קטורה, ובני ארם, שהם גם הם 
, וכל ריעיו (שהיו השבטים מבנות לבן)היו קרוביהם, 

ושכיניו ומיודעיו ובני בריתו שבארץ כנען, 
והתחילו לבכותו גם הם עמהם. כי כן דרך 

כה, בוכים כולם כשבא אחד מקרובי המת ובו
וכל  עמו, ולכך עשה שם אבילות שבעה ימים.

זה לפי שנאמר "ואנכי אעלך גם עלה", 
עלתה עם יעקב להשיבו  דושהשהשכינה הק

את ארץ ישראל. ושלא יהיה לו שום סרך של 
טומאת ארץ העמים. ולכבוד השכינה ה', סיבב 

]ויש לשאול למה פרעה עצמו לא עלה. השי"ת את כל זה. 

ה התפלל על זה, "די שלא יטול שכר, ואולי יעקב אבינו עוצ"ל כ
שלא יבא אותו רשע וטמא אחריו. עוד אפשר שפרעה היה כועס 
שהצליח יעקב לצאת ממצרים, שהיה רוצה שיקבר שם. ולפי 
שהיה ירא לנפשו פן ימות מחמת קפידא של יעקב, הוציא צו 

איתא:  )פרק לט(. ובפרקי דרבי אליעזר שיצאו כולם[
כשירדו ישראל למצרים נכנס הקב"ה עימהם 
למנין ע', וכשיצאו היו ס' ריבוא חסר אחד 

זה כל נכנס הקב"ה עימהם למנין. ע"כ. ו
מחמת שנא' אנכי ארד עמך וגו', ואנכי אעלך 
גם עלה. וא"כ השכינה הק' ממש ג"כ עלתה 

 עימו כעת.

ה גם הסוסים "עבהספדו של יעקב אבינו 
 וכבד גדול מספד שם "ויספדו. והחמורים בכו
 ואפילו סוסים' אפי : תנאיג.( )סוטהמאד". בגמ' 

חמורים. ע"כ. לכאורה הכונה שבהספדו של 
ה גם הסוסים והחמורים בכו. "יעקב אבינו ע

 וצריך ביאור הטעם. ובמשך חכמה כאן כתב:
 (לח עקב) ובספרי. בעליו אבוס ידע דחמור

 יעקב שמת דכיון אמרו, (ספ"י )סוטה ובתוספתא
 את ויביאו" (יז, מז) וכתוב. למקומו הרעב חזר

 בסוסים לחם יוסף להם ויתן יוסף אל מקניהם
, ובחמורים הבקר ובמקנה הצאן ובמקנה
 ולזה". ההיא בשנה מקניהם בכל בלחם וינהלם

 הרגישו חמוריםהו סוסיםה גםש אמרו
 ופשוט. ע"כ., יעקב שלסילוקו ב

ארון הקודש של יעקב אבינו ע"ה היה בזהב 
וכיון : ומשובץ באבנים טובות ומרגליות ועוד

 ,טתו של יעקביהשכינה ממש שרתה על מש
לכן צריך שהכל יהיה בכבוד גדול, לכבוד 
השכינה. ולכן מן השמים גרמו שיתאספו 
לשם עם כבד מאד. וגם יוסף הצדיק עשה 

נתן ומיוחס ליבהכל בכל הכבוד האפשרי. ו
איתא: שיוסף השכיב את אביו במיטה של שן 
פיל המכוסה בזהב טוב ומשובצת אבנים 



  

טובות, ומחוזקת בחבלים של בוץ, ושם היו 
ופכים יינות רותחים, ושם שורפים ראשי ש

בשמים, שם היו עומדים גבורים משל בית 
עשיו, וגבורים משל בית ישראל, שם היה 

 1.עומד אריה יהודה גיבורם של אחיו

נעשו ניסים. בהלוייתו של יעקב אבינו ע"ה 
: א"ר אלעזר כל מצרי )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 

נפסק שעלה עם יוסף לקבורתו של יעקב, לא 

סנדלו של אחד מהם. רבנין אמרי כל אותן 
זוקו לא יוו ליעקב אבינו לא נימצריים של

בהליכתן ולא בחזירתן. "וישב וגו' וכל העולים 
מהם. ע"כ. והניסים  חדאתו, מכאן שלא נזוק א

ם והללו מוכיחים שהשכינה היתה שם, ובמק
כל יש ניסים וברכות מעל  ,שהשכינה שורה

 נזק. טבע, ואין כל פגע ו

 ב. יעקב אבינו לא מת

 , ורק יוסף הצדיק ידע מן הסוד הזהנתעלף בעלמא מנםא עשה עצמו כמת ה"ע אבינויעקב 

. לר' משה, בנו של דרוש יד)שארית ישראל כתב בספר 

 אבינויעקב ש, נראה, אליהו(הגאון ר' ישראל אליהו בעל הקול 
כמתעלף בעלמא, לא נסתלק במצרים רק  ה"ע

לאחר שהעלו אותו ולא נפטר כלל בחו"ל, רק 
שם  ,בניו למערת המכפלה בקברות אבותיו

ונשאתני  כדכתיב 2,מן העולםסילוקו היה 
. ומשמע מעפר מצרים מייטול ע ,ממצרים
 במשך ל' יום נקבר במצרים ה"ע אבינושיעקב 
. החניטה מ' יום של אחרי שעשו לו של הבכ

ר וא"כ חלה עליהם אבילות, ומדוע כתיב אח
. וגם אמאי ויעש לאביו אבל שבעת ימים כך

כתיב לשון יחיד. ועוד צריך עיון שהרי יעקב 
וה להדיא אל נא תקברני יצ ה"ע אבינו

 והרמב"ם]לא רגע אחד.  לובמצרים, ומשמע אפי

 
 שוהם ואבני טהור מזהב היתה ובס' הישר איתא, שהמיטה של יעקב, 1

 בפתילים וקשור זהב אורג מעשה המטה ומכסה, מסביב במסגרת ובדולח
 זהב עטרת יעקב ראש על יוסף וישם, ובדולח שוהם מאבני קרסים וביניהם

 וישימו שמלותם ויקרעו בניו וע"ש עוד: ויקומובידו.  הזהב ושרביט גדולה
 שק לבשה יוסף אשת אסנת גם, ראשיהם על עפר ויזרקו במתניהם שקים

 קול ויעבירו פרעה ויצו', כו רבים ימים בכו מצרים וכל עמה מצרים נשי וכל
 יעקב את לקבור כנען ארצה ואחיו יוסף את עולה איננו אשר כל, במצרים

 שריונים מלובשים מצרים יושבי ויתר ויוסף מצרים גבורי כל וילכו, יומת
 ויתר, וקונן ובכה הלוך המטה נגד רחוק הולכים והמקוננים, המלחמה ועדיי
 עבדי ויתר ובוכים יחפים למטה קרוב וביתו ויוסף המטה אחרי הולכין העם
 מעבדיו וחמשים, מלחמתם כלי חגורים עליו עדיו איש סביבו וגבוריו יוסף

 המטה ונושאי בושם וכל ואהלות מור הדרך בכל ויפזרו המטה לפני הולכים
 מלכי כל וישמעו, כנען ארץ הגיעם עד יום בכל כן ויעשו הבושם, על הולכין

 את ולבכות לספוד אנשיהם כל עם ויבואו, מלכים ואחד שלשים, כנען
 יעקב גבורות ידעו כי גדול מספד ועשו המטה על כתריהם וישימו יעקב
 רב עם ואנשיו בניו עם ויבא שם ישב אשר שעיר בהר עשו וישמע ובניו.
 מספד ויספדו וכנען מצרים כל עוד ויקומו, אחיו יעקב את ויספדו מאד
 ההוא במקום יעקב על עשו עם גדול

שמעולם לא היתה מיטה  )ח"א דף רלה.(ומה שאמרו בזוהר הקדוש  2
יצחק  ו,אברהם מימינ, שהיה ה"ע אבינוטתו של יעקב ישלמה כמו מ

 .[הואבעלמא אסמכתא בפיהמ"ש שם כתב ד

אלא שזה היה סוד שרק יוסף ידע אותו, 
ידע בעצמו שיזכה ליפטר  ה"ע אבינויעקב ש

ולא יסתלק  ,מן העולם במערת המכפלה
י אך מחמת שדימה בדעתו שא .בארץ מצרים

לו ללכת ברגליו למערת המכפלה  אפשר
כי בודאי לא היו מניחים אותו  ,למות שם

מחמת שראו  ,המצרים לילך בחיים חייתו
בראשית )"ש רז"ל כמ ,שבאה להם ברכה ברגליו

השביע אותו קרא ליוסף ו. לכן ' ריד(ויגש עמ 'רבתי פ
, והוא הנרמז בכתוב סוד זהשלא יגלה 

', כלומר שלא יסתלק אלא ושכבתי עם אבותי'
עם אבותיו, אע"פ שיראה את עצמו כאילו 

השכינה לפניו, וקרא לבניו, וסידר אותם ום, יעקב שכב ביניהו, ומשמאל
ואתנהיר  ,ויאסוף רגליו אל המטהבסידור שלם סביב השכינה וכו', הה"ד 

"כ. נראה וכדין ודאי תנינן יעקב אבינו לא מית. ע ,סיהרא ואשתכח בשלימו
עשה עצמו רק  ה"ע אבינובעליל שכוונת סיום דברי הזוהר הקדוש, שיעקב 

ומיתה לא  ,ויגוע ויאסף אל עמיוש"י שכתב, . וכן יש לפרש בדברי רכמת
 )תענית ה:(. והנה בגמ' יעקב אבינו לא מת ל"ז רבותינו אמרונאמרה בו, ו

כי הנני מושיעך מרחוק ואת הביאו דרשות אחרות לזה, דר' יצחק דרש, 
ולא  זרעך מארץ שבים, מקיש הוא לזרעו, מה זרעו בחיים אף הוא בחיים.

 לא שמעינן , כמ"ש רש"י, דמההיאא כתיב וימתמדכתיב ויגוע ולדריש לה 
אך אחר שהוליכוהו למערת המכפלה שם מת, ורבי  ,שלא מת במצרים רק

, ועד היום הוא בחיים ויעלה מן הגלות עם בניו. יצחק דרש דלא מת כלל
שהרג חושים את  ישמח צדיק כי חזה נקם,וכן לא הביאו ראיה מדכתיב 

דאכתי שמא אח"כ מת בתוך  וטה יג.()סעשיו ופתח יעקב את עניו וצחק 
אבי השבעני לאמר הנה  ,)בראשית נ, ה(מערת המכפלה. וזהו לשון הכתוב 

הנה אנכי מת ל"ל, קשה דהו. ואנכי מת בקברי אשר כריתי לי בארץ כנען
ת במצרים ומילא שרמז יעקב  . אלאותקברני בקברי אשר כריתי בארץ כנען

. וראיה גדולה לזה, אמר הנה אנכי מת בקברי ןלכואלא בקברות אבותיו, 
. וצריך עיון ושכבתי עם אבותי ונשאתני ממצרים וקברתני בקבורתם דכתיב

, והרי לא נסתלק במערת המכפלה אלא במצרים, ושככתי עם אבותי מהו
 וכבר הרגיש בזה רש"י. ולהנ"ל ניחא.



  

ונשאתני . ועוד אמר, בארץ הזו הוא מת
 , שיטול עמו)נזיר שם(רשו בגמ' י, ופממצרים

בעיני המון  , דמכל מקוםכלומר ,מעפר מצרים
 מת וכבר קבר הוא לויעשה המצאה כאיהעם 

הוא מעלה אותו למערת וכשאותו במצרים, 
כאלו  ,טול מעפר הקבר של מצריםיהמכפלה, 

צריך ליטול כדי ש , שהדין הואקבור שםהיה 
באופן שלא יבואו להרגיש  ,תבוסת המת

 ",קברתני בקברות אבותיאבל אח"כ "ובדבר, 
 ולא העפר שתיטול ממצרים. ,פי דוקאוהיינו ג

 ,"ויעש לאביו אבל שבעה ימים"ולכן כתיב 
הסוד הזה הוא לבדו ידע ש ,דקאי על יוסף

 לכן עשהובקברות אבותיו, סתלק רק שאביו י
. רץ ישראלבא ימיםז' בינו לבין עצמו אבלות 

אבל שאר אחיו שלא ידעו כל זה עשו לו 
ואנכי וזהו שכתוב האבלות בארץ מצרים. 

ויוסף ישית ידו על עיניך, וידוע  ,אעלך גם עלה
זה סוד ש )פ' שלח דף קסט.( דברי הזוהר הקדוש

עיני המת בשעת יציאת נשמה,  גדול לסתום
ם יעשה כן. וקשה שאהבן  ,ואם הבן הוא צדיק

אין הכתוב כפי הסדר, דאטו יוסף יעצים  כן
עיניו רק אחרי שיעלה למערת המכפלה, 
ולדברינו ניחא, שהכל כסדר שלא נסתלק רק 

 בתוך מערת המכפלה. עכת"ד.

)תענית בי יוחנן ומכל מקום גם לדבריו לדעת ר

לא מת כלל גם במערת  ה"ע ינואביעקב  ה:(
המכפלה. ואפשר דלא פליגי, אלא היינו שרק 
נסתלקה נפשו, וכעין מה שהיה אצל חנוך. או 
שפשט ולבש גוף חדש של אדם הראשון לפני 
החטא, כתנות אור. שזהו כל עניינו של יעקב 

 לתקן לגמרי חטא אדם הראשון.  ה"ע אבינו

 מאמר בענין עיר לוזג. 

, וכן ה"ע אבינומהי העיר לוז שהיה בה יעקב 
הנה עיר לוז נזכרה בתורה  מקל לוז שהיה בידו.

בכמה פעמים. א. בפרשת ויצא: ויקרא את 
שם המקום ההוא בית אל ואולם לוז שם העיר 

. ב. בפרשת וישלח: ויבא יעקב )כח, יט(לראשנה 
)בראשית לה, ו. לוזה אשר בארץ כנען היא בית אל. 

. ג. בפרשת וכתב שם החזקוני דמשמע שיש לוז גם במק"א(
אלי בלוז בארץ כנען ויברך  ויחי: אל שדי נראה

: ויתירו בית יוסף )א, כג(אותי. ד. בשופטים 
בבית אל ושם העיר לפנים לוז, ויראו השמרים 
איש יוצא מן העיר ויאמרו לו הראנו נא את 
מבוא העיר ועשינו עמך חסד. ויראם את מבוא 
 העיר ויכו את העיר לפי חרב וגו'. ויש לשאול

א. היכן העיר הזאת היום. ב. איך  ג' שאלות:
זכתה עיר זו יותר מכל המקומות המקודשים 
בעולם, שלא ימות שם אדם מעולם. ג. למה 
דוקא שבט אפרים זכו בעיר זו יותר משאר 

 השבטים.

ד' טעמים מדוע זכתה עיר לוז שלא ימות שם 
ובביאור הטעם שזכתה עיר לוז  אדם לעולם.

א.  :ומרש לי ,שלא ימות שם אדם לעולם
משום שהר המוריה נעקר ובא לשם, ויעקב 

ישן שם, וזכה שם לגילוי שכינה,  ה"ע אבינו
ויצק שמן על האבן הקדושה, שאח"כ נטבעה 

בשם רבו, שקפץ  )פ' ויצא(]ע' בפי' הריב"א באבן השתיה. 

הר המוריה ובא עד בית אל, ולא שנעקר ההר ממש, אלא מקום 
ההר היה בבית אל. וגם קריעתו של הר נתקצר ונתקמט עד ש

כשחזר ההר למקומו בבקר לא נעקר ממש אלא מקום קריעתו 

. ב. רבינו נמתח ושב למקומו. דאל"כ מי הוליך האבן לבית אל[
עץ  :כתב )ס' גימטריאות ע' שונים סי' קעב(יהודה החסיד 

החיים כאילו לימין הכבוד, אצל הכסא, 
וממעיין שתחתיו הביאו ללוז, לכך אין מתים 

ם. וכן לעתיד לבוא 'המים מכתף הבית לש
, ובלע המות לנצח, שיבואו )יחזקאל מז(הימנית' 

המים מכסא הכבוד, ומשורש עץ החיים, 
ומטל של תחיית המתים, כי עמך מקור חיים. 

כתב טעם אחר: "וה' אלהים  )סי' קו(ג. ושם 
, )ירמיה י, י(אמת, הוא אלהים חיים ומלך עולם" 



  

ם אמת, וחיים עד שירצו בלוז אין מדברים כי א
לעבור המים חוץ לעיר, ושם מתים, אבל העיר 
היא כערי מקלט לפני מלאך המות. ד. באגרא 

)ח"ב דף הביא מהזוהר הקדוש  )אות רחצ(דפרקא 

שהטעם שאין מלאך המות שולט בעיר  קנב.(
לוז, לפי שאות ט' תליא באוירא על האי 

ע"ש )וש השמע ]והביא מס' יצירה, דבאות ט' נברא חדוכתא. 

לכן אמר, שמעו ותחי  ,(בפ"ה מ"ח, המליך אות ט' בשמיעה וכו'

פי', שכאשר ברא  נפשכם, שאין בחינת שבירה באזן[.
השי"ת את העולם, בראו על ידי האותיות, 

)ונראה דר"ל שהתחיל בראשית, וסיים יום השישי, וסיים באות י' 

באויר על , ונשארה ט' תלויה הרי י' בסוף. ילקוט חדש(
אותה מקום, וט' איהי חיים, וכן הוא טוב, לכן 

 אין שם מיתה.

מה זכתה עיר לוז שכל מי שנכנס אינו משקר 
אכן יש לשאול  ומוסיף מצות ומעשים טובים.

זיע"א  רבינו יהודה החסיד גילהש םטעמיהעל 
, מה זכתה עיר לוז שהמעין ברוח קדשו

שתחת עץ החיים יגיע לשם, ושהנמצא שם 
רק אמת. וי"ל שזה נעשה מכחו של  ידבר

, מדת האמת, מכח מה ששכב ה"ע אבינויעקב 
 )וישלח פא, ו(שם, והציב שם מצבה וכו'. גם בב"ר 

איתא: למה נקרא שמה לוז, א"ר אבא בר 
 ]י"ג, הרטיב[כהנא שכל מי שנכנס לשם הטריף 

]רבנן אמרי מה הלוז הזה מצוות ומעשים טובים כלוז, 

היה אדם יכול לעמוד על פתחה של עיר, א"ר אין לו פה, כך לא 
סימון לוז היה עומד על פתח העיר, ר' לעזר בר מרום בשם ר' 
פינחס בר חמא, לוז היה עומד על פתח המערה, והיה לוז חלול והיו 

. ושו"ר [)שם(נכנסין דרך הלוז למערה ודרך המערה לעיר 
שכתב כן  חי' אגדות מס' סוטה(בס' ) מפארג למהר"ל

שכב שם, וז"ל,  ה"ע אבינושזהו בזכות שיעקב 
"דלפי מדריגת ומעלת המקום ששם היה 
שוכב יעקב, וגם עתה היה נסתר המקום הזה 

)ב"ר והכל היה מפני מעלת המקום, וכבר אמרו 

לוז היה עומד על פתח המערה ומשם היו  שם(
נכנסים למערה ומשם היו נכנסים לעיר, וכל 

מקום הזה ההסתר כאשר זה מפני כי היה ל
 לוי המקום".יראוי לפי ע

יעקב אבינו ע"ה הקים ב' מצבות אחת בהר 
 )בראשית כח, יט(וכתב החת"ס המוריה ואחת בלוז. 

שקשה אמאי כשבא לבית אל העמיד שם 
מצבה, והרי כבר אמר והאבן הזאת אשר 
שמתי מצבה יהי' בית אלקים, אלא שקפץ הר 

ד מצבה, וחזר המוריה עד לוז ושכב שם והעמי
הר המוריה למקומו עם האבן ההוא, ועמד 
בעיר לוז וקראו בית אל, וכשאמר לו הקב"ה 
שישוב לארץ מולדתו לא ידע אם להר המוריה 
או ללוז, ולכן נאמר "אשר נדרת לי שם נדר", 
ולא באותו מקום שהוקדש לבית אלקים ולא 
להאבן אשר שמת מצבה, אלא אל המקום 

נדר ואשר משחת שם אשר נדרת שם אותו ה
אותה המצבה אשר חזרה למורי' אל אותו 
מקום תשוב והוא לוזה, ושם הוצרך להעמיד 
מצבה אחרת, כי הראשונה הוקבעה בהר 

 )פדר"א פל"ה(המוריה ונעשה ממנה אבן שתיה 
 כידוע. ע"כ.

ג' שמות לעצם לוז, כדגמת עיר לוז בית אל 
ובזה יש לבאר  .ה"ע אבינוששם ניסך יעקב 

נקרא שמה של העיר הזו "לוז", שזה על  מדוע
שם העצם לוז, שאינה מרקבת ואינה נפסדת 
לעולם לא באש ולא בשום דבר אחר, וממנה 
תחית המתים לעתיד לבא. ויש לה ג' שמות, 
בתואל לוז נסכוי. ובתואל כמו בית אל, כפי 
שם העיר שקרא לה יעקב, וכן נסכוי, על שם 

. וכ"כ ה"ע אבינוהניסוך שעשה שם יעקב 
, שנקראת עיר )עמ' קפט(הרוקח בס' השם רבינו 

לוז, ע"ש לוז של שדרה שממנו יחיו המתים. 
שנקראת לו על שם  )פ' ויצא(]וכ"כ מהרח"ו בס' עץ הדעת טוב 

תחיית המתים, שקודם לכן היתה המיתה מצויה בכל העולם זולתי 
בעיר הנקראת לוז בס' שופטים שלא נכנס בה מלאך המות בעולם. 

 .ועוד שתחיית הגוף מתחיל מן החוליא של השדרה הנקרא לוז[

הר המוריה קפץ לעיר לוז, ושם שכב יעקב 
מבואר וכל זה ע"פ הוזכה למראות אלקים וכו'. 

באלשיך, שהארץ קפצה ליעקב מחרן ללוז, 
ואח"כ קפץ הר המוריה ונעקר עד לוז. וע"ע 
בחזקוני. וא"כ אפשר דהיינו דאהניא לעיר לוז. 



  

כתב, שיעקב פגע בעיר  )בראשית כח, יא(ובאוחה"ק 
לוז, שהיתה מקום של ישוב, ולן שם באותה 

דבמקום,  )ב"ר פס"ח(העיר. ומה שדרשו רז"ל 
ם הידוע, שזה הר המוריה, זהו דרך היינו מקו

דרש, בנקודת הה"א, ואין זה סתירה לפשט 
]לעיר הכתוב, לפי שנעקר הר המוריה ובא לשם 

, כי הוא זה מקום המקודש. ע"כ. ומה לוז[
שסיים האוחה"ק שזהו מקום המקודש, לכאו' 
 קאי על עיר לוז, שהיתה כבר קדושה ועומדת.

האם האם העיר לוז נמצאת בירושלים, ו
והנה פשט  ניזוקים שם או שנשמרים שם.

הדברים, שעיר לוז איננה כלל ירושלים, אלא 
 )ר"פ ויצא(עיר רחוקה ממנה. ואולם בפענח רזא 

: ויירא ויאמר, ]רבינו יהודה החסיד[כתב בשם רי"ח 
למה נתיירא, י"ל שראה עתה ירושלים 
בחורבנה, כמ"ש ואולם לוז שם העיר 

יזוקין בבניהם על לראשונה והיו בני אדם נ
שהיו דרים במקום קדוש, ויירא ויאמר א"כ 
איך ישנתי כאן, מיד וידר יעקב נדר וגו'. ע"כ. 
וזה חידוש גדול, שירושלים היתה מיושבת 
בראשונה, והיה שמה, בית אל. ומרוב 
קדושתה, הדרים שם היו בניהם מתים, וברחו 

]ויתכן לומר, שיעקב משם, ונותרה שוממה וריקה. 

ו ראה שהדרים שם בנים מתים, ועמד והתפלל שלא ימות שם אבינ
אדם מעולם. או שאחרי ששכב במקום קדוש זה נתיירא על זרעו 

שלא ינזקו, ועמד והתפלל על המקום שלא ישלוט  )שילדו אח"כ(
שם שום מיתה. וא"כ יש לנו טעם חמישי, כיצד זכתה עיר לוז שלא 

 .[ה"ע בינואימות שם אדם, שזה מכח תפלותיו של יעקב 

וכן כתב להדיא בספר י"א שלוז היא ירושלים. 
, שיש לשאול, אמאי )פרק ל"א פרשת ויצא(מעשי ה' 

הוצרך הכתוב לומר "ואולם לוז שם העיר 
לראשונה", דמה לנו לדעת השם הקודם, אבל 
מצאתי לחכמי הקבלה בזה הענין מאמר נאה 

אל  )שה"ש ו(ומתקבל, שלוז היא ירושלים, וז"ש 
גוז ירדתי, שירושלים היתה תחילה כלוז, גנת א

שהיא מין האגוזים הקטנים נקראים לוזים, 
שהעצם מאכל שבלוז הוא כולו עגול ממלא 
קליפתו, והאגוז הגדול נחלק לד' חלקים, 

ונכנסת הקליפה בין כל רביע ורביע ממנו, 
באופן שאין כל עצם המאכל שבאגוז מקובץ 

רד לד' עגול כמו בלוז, אבל הוא מפוזר ומפו
. וכך נעשית ירושלים )לכאו' הכונה לאגוזי מלך(חלקים 

בירידתה ממעלתה מפוזרת בין ד' מלכיות 
כאגוז, אבל בראשונה היתה ירושלים דומה 
ללוז. ובא הכתוב לרמוז שענין המראה הזאת 
וההבטחה היא לקיבוץ גליות המפוזרים. ע"כ. 

תרנגולת  )ח.( ]וכמו שיש אגוז לוז, כך יש אילן לוז,  ע' בבכורות

 .לכ"א יום, וכנגדה באילן, לוז[

ואולי יש מקום לבאר בס"ד, שקודם החטא, גן 
עדן היה בירושלים, אבל אחרי החטא, נשקע 

, לגבי בית )ר"פ ויצא(]וראה כיוצא בזה בס' שמן תורק הכל. 

. והתיקון שאנו מצפים לו, הוא שיחזור המקדש[
הכל כבראשונה, וירושלים תהיה כגן עדן. 

איתא: גורש אדם  )מזמור צב(ובמדרש תהילים 
 ן עדןויצא מגן, וישב לו בהר המוריה, ששערי ג

סמוכין להר המוריה, משם לקחו ולשם 
החזירו במקום שנלקח, שהוא ממקום 

 )בראשית ג(ל ]ובאברבנא. )פ"כ(ביהמ"ק. וכ"ה בפרד"א 

כתב: ואני חושב, ש"עדן" היא הארץ אשר נקראת אח"כ ארץ 
ישראל, וששם נעשה הגן, ואחרי שחטא אדם וגורש משם, סיבב 
הקב"ה לקדושת המקום ההוא ומעלתו שיבנה עליו המקדש 
וירושלים עיה"ק. ולכן היו תמיד עיני ה' בה, והיה שם חוזק 

אדם ממקום כפרתו  השגחתו והשפעתו. ויורה על זה אמרם ז"ל
נברא, אמר הקב"ה הריני בוראו ממקום המזבח מקום כפרתו 
הלואי יעמוד בו. ויסכים עם זה קבלתם ז"ל שאדם הראשון וחוה 
אשתו נקברו במערת המכפלה שבחברון, שהוא סמוך לירושלים 
מקום הגן. וזה באמת ענין גדול הוא לתת לב עליו ולהשגיח בו 

 .ו זכר רוב הנהרות פרת וחדקל וגיחון[מאד. כי גם בירושלים מצאנ

גם בירושלים לעתיד לבא יצא מעיין מעץ 
והנה מעלתה של עיר לוז החיים כמו בעיר לוז. 

שלא מתים שם, משום שיוצא שם מעיין מעץ 
החיים, כמ"ש רבינו יהודה החסיד בס' 

. ומשמע שם שכך )ע' שונים סי' קעב(גימטריאות 
מפורש  יהיה בירושלים לעתיד לבא. וכן

שכתב,  )עמ' קפט(בדברי הרוקח בספר השם 
לוז של שדרה ממנו יחיו  )בר"ר כח, ג( ל"זרא

המתים, ולכך נקרא העיר שחיים בו לעולם, 
אבל לוז של יעקב נשתנה שמו בית אל,  .לוז



  

וכתיב כי עמך מקור חיים באורך נראה אור. 
, כל )יחזקאל מז(מים יוצאין מתחת מפתן הבית 

לאים יחיה, כי מימיו מן אשר יבא שם בח
הקודש המה, ומעיין מבית ה' יצא והשקה את 

, שיאבד יצר הרע של )יואל ד, יח(נחל השיטים 
, יהיה )זכריה יב, י(זנות. וספדו את אשר דקרו 

, אכרית שמות העצבים )שם יג, א(מקור נפתח 
ולא יזכרו עוד ורוח הטומאה אעביר מן הארץ 

, יצאו מים )שם יד, ו(, ביום ההוא יהיה אור )שם, ב(
. כי המעיין יצאו מלמטה )שם, ח(חיים מירושלים 

מגן עדן ואור שכינה, אור זרוע לצדיק ולישרי 
, ובני אדם בצל כנפיך )תהלים צז, יא(לב שמחה 

יחסיון ירויון מדשן ביתך ונחל עדניך תשקם כי 
 עמך מקור חיים באורך נראה אור.

ולכאורה למה לא נבנה בית המקדש בעיר לוז. 
לפי מעלת המקום של לוז, היה ראוי שיבנה 

)ביהמ"ק אות שם ביהמ"ק, ומצאנו בילקוט חדש 

שהביא, שמן הראוי היה שיבנה ביהמ"ק  מא(
בעיר לוז, שאין שם מיתה, אלא הטעם, לפי 
שהוא שני הפכים, עיר זו נותנת חיים בעוה"ז 

"ק בהיפך. וע' בזוהר ולא בעוה"ב, אבל ביהמ
בלוז בארץ כנען, לוז דא ירושלם עלאה,  )ויחי ריד:(

 דאשראה שכינתא בינהא וכו'. ע"ש.

לעתיד ירושלים תיקרא לוז ובית המקדש 
)פ' ומהרח"ו בס' עץ הדעת טוב  יקרא בית אל.

כתב, שאחר ביאת מלך המשיח יבנה בית  ויצא(
המקדש ויקרא שמו בית אל, ע"ש מדת 

לא יהיה בתחילת ביאתו, רק בזמן  החסד, וזה
תחיית המתים שאז כל הגוים והאומות ימותו 
ולא יחיו רק ישראל לבדם, ויקרא שמה בית 
אל, כי אז נחו מכל מיני מדת הדין. אך עדיין 
צריך שתקרא העיר ירושלים לוז, ע"ש תחיית 
המתים, וזה השם יהיה לך לראשונה טרם 

ה בעמק שתקרא בית אל. ונודע כי התחיה תהי
יהושפט סמוך לחומת ירושלים ושם יקומו כל 
המתים במשפט ולכן שם העיר ירושלים 
תקרא אז לוז כי בה תהיה עיקר תחיית 

 המתים.

האם יעקב קרא להר המוריה בית אל, ולא לעיר 
והנה בפרשת לוז, או שקרא לשתיהם בית אל. 

וישלח שם כתיב, ויבן שם מזבח ויקרא 
שכבר קרא שם למקום אל בית אל. וצ"ב 

. ויש לזה כמה )כנזכר בפרשת ויצא(המקום בית אל 
ביאורים. א. י"ל שמתחלה קרא למקום בית 
אל, וכאן קרא לו אל בית אל. וזה דוחק, שלא 
מצאנו שאח"כ נקרא בשם אל בית אל, רק 

כתב, שמתחילה  )לה, ז(בית אל. ב. ברשב"ם שם 
נקראת שם העיר בית אל, אבל עכשיו קרא 

בית אל שחוץ לעיר אשר חלם  שם המקום
שם, אל בית אל, לפי שעד עתה הוא היה 

כתב, שבפעם  )לה, ו(בעזרו. ג. והמלבי"ם שם 
הראשון קרא בית אל רק למקום שישן שם, 
וכל העיר נקראת עדיין בשם לוז. ג. האלשיך 

כתב שיעקב קרא להר המוריה בית  )כח, יט. לה, ז(
ל, לא אל, ולא לעיר לוז, ומה שנקרא בית א

משום שיעקב קראו כן, אלא האל ית' קראו 
בית אל, וזהו "ויקרא למקום אל בית אל", 
מטעם "כי שם נגלו אליו וגו'", פי', שהגם שהר 
המוריה בא לכאן ושם שכב, כיון שמקום זה 
שבלוז סבל את הר המוריה, כאילו שם נגלה 
אליו האלהים, וראוי שיקרא גם הוא בית אל. 

שבית אל האמיתית היא ע"ש. ומעתה נראה 
הר המוריה, ועיר לוז היא רק טפילה לה. ואולי 

]ד. שו"ר שגם לעתיד לבא יהיה חיבור ביניהם. 

ויקרא  )לח, טו(עמד בזה, אמאי כתיב  )פ' וישלח(בתורת המנחה 
יעקב את שם המקום אשר דבר אתו שם אלקים בית אל, והרי כבר 

צריך לקרותו בית קרא לאותו המקום פעם אחת בית אל, מה היה 
אל בכל פעם ופעם, אלא ללמדך שבכל פעם שהיה שם היה דורש 
ומבקש בשלום המקום, הוי שוחר טוב יבקש רצון. ובכל עת שהיה 
בא אל המקום הנורא ההוא, היה קורא בית אל בית אל, כמו 
ששואל בשלום חבירו. וגם המקום חפץ בדרישת שלומו דכתיב 

 .אין לה, וכתיב  שאלו שלום ירושלים[ציון היא דורש  )ירמיה ל יז(

אם יש שתי ערים בשם בית אל, אחת בחלקת 
והנה בפרשת  אפרים ואחת בחלקת בנימין.

ויחי כתיב, "אל שדי נראה אלי בלוז". וקצריך 
עיון שהרי שמה של העיר כבר השתנה ל"בית 



  

אל". ב. ובפרשת וישלח כתיב, ויבא יעקב 
וצריך עיון לוזה אשר בארץ כנען היא בית אל, 

אמאי לא נקרא בשם בית אל, שכבר נשתנה 
. ולפ"ד ]ועכ"פ דמשמע שיש עוד לוז במקום אחר[שמה. 

האלשיך ניחא, שיעקב לא קרא ללוז בית אל. 
ומכל מקום נראה שיש ב' ערים בשם בית אל. 

, "לוזה אל כתף לוזה )יהושע יח, יג(וכמבואר ברש"י 
ו היא נגבה היא בית אל", שקראה יעקב, ולא ז

בית אל שאצל העי, שהרי אומר בגבול יוסף 
ויצא מבית אל לוזה, למדנו ששנים היו. ולוז 
לא בחלק בנימין היתה, שהרי חוט המיצר 
מלוז ולפנים הוא, כמ"ש אל כתף לוזה נגבה, 
החוט הולך בדרומה של לוז, נמצאת לוז מן 
החוט ולחוץ בנחלת בני יוסף, ובית אל היתה 

כתוב למטה בענין. וכ"כ בחלק בנימין כמו ש
אחד  ,בית אלהיו שני , ש)פרק יא(בכפתור ופרח 

מהם בית אל סתם, והוא אצל העי, ועליו נאמר 
בין בית אל ובין העי,  )בראשית יג, ג(לאברהם ע"ה 

והיא בחלק בנימין. אבל לוז שקראו יעקב ע"ה 
בית אל, הוא בחלק אפרים בדרומו, במקום 

 שחולק בינו ובין בנימין.

כמו שיש ב' ערים בית אל, כך יש ב' ערים לוז. 
איתא, שבני יוסף אמרו  )סוטה מו:(והנה בגמ' 

לאותו האיש שהראם את מבוא העיר, שיעשו 
עמו חסד, שכל אותה העיר הרגו לפי חרב, 
ואותו האיש ומשפחתו שלחו, "וילך האיש 
ארץ החתים ויבן עיר ויקרא שמה לוז הוא 

היא לוז שצובעין שמה עד היום הזה". תניא, 

בה תכלת, היא לוז שבא סנחריב ולא בלבלה, 
נבוכדנצר ולא החריבה, ואף מלאך המות אין 
לו רשות לעבור בה, אלא זקנים שבה בזמן 
שדעתן קצה וכו'. ע"כ. הרי שיש עיר לוז 
נוספת שנבנתה רק בימים ההם. אולם מהר"ל 

כתב דאף שרש"י פי'  )סוטה שם(בחי' אגדות 
שבנה הכנעני, נראה דלא קאי רק  דקאי על לוז

. )פ' ויצא(על לוז של יעקב כדמשמע בב"ר 
ואפשר שגם העיר שבנה הכנעני וקרא שמה 

 לוז, היו לה הדברים שהיו אל לוז של יעקב.

ביאור כללי בענין עיר לוז ועיר ירושלים 
 ואולי יש מקום לבאר בס"ד, שקודםהקדושה. 

החטא, גן עדן היה בירושלים, אבל אחרי 
כמו שכתבו בשפתי כהן החטא, נשקע הכל. ו

לגבי בית המקדש. והתיקון שאנו מצפים ועוד 
שיחזור הכל כבראשונה, וירושלים תהיה כגן 

איתא: גורש  )מזמור צב(עדן. ובמדרש תהילים 
אדם ויצא מגן, וישב לו בהר המוריה, ששערי 

יה, משם לקחו ולשם סמוכין להר המור ן עדןג
ת החזירו במקום שנלקח, שהוא ממקום בי

]ומצאנו בס"ד באברבנאל . )פ"כ(. וכ"ה בפרד"א המקדש

שכתב: ואני חושב, שעדן היתה הארץ אשר נקראת אח"כ ארץ  )בראשית ג(
ישראל, וששם נעשה הגן, ואחרי שחטא אדם וגורש משם, סיבב הקב"ה 

ו המקדש וירושלים עיה"ק. ולכן לקדושת המקום ההוא ומעלתו שיבנה עלי
היו תמיד עיני ה' בה, והיה שם חוזק השגחתו והשפעתו. ויורה על זה אמרם 
ז"ל אדם ממקום כפרתו נברא, אמר הקב"ה הריני בוראו ממקום המזבח 
מקום כפרתו הלואי יעמוד בו. ויסכים עם זה קבלתם ז"ל שאדם הראשון 

שהוא סמוך לירושלים וחוה אשתו נקברו במערת המכפלה שבחברון, 
מקום הגן. וזה באמת ענין גדול הוא לתת לב עליו ולהשגיח בו מאד. כי גם 

.[ע"כ בירושלים מצאנו זכר רוב הנהרות פרת וחדקל וגיחון

 

 



 

 

 באר מים החיים
 

 

 חיי יעקב בארץ גושנה 
 כגן עדן בירושלים לפני חטא אדם הראשון

 

במצרים הוא נעלם  ה"ע אבינוסוד חייו של יעקב 
 כיצד היה שם גן עדן ממש

ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה ויהי ימי "
". יעקב שני חייו שבע שנים וארבעים ומאת שנה

הטעם שפרשה זו סתומה, יש לבאר לפי שכל ענין 
פרשה זו הוא חתום ונעלם מאד, שלא כמו 
הפרשיות הקודמות, לפי שאין אדם יודע מה היה 
אצל יעקב אבינו במשך י"ז שנה שחי במצרים, ורק 
זאת ידענו שהיו שם חיים נפלאים מעין עולם הבא, 
ואלו דברים שאינם בתפיסת המושגים שלנו, כך 

וז"ל המדרש ]אפשר לתאר ולהבין מה היה שם.  שאי

מפני שסתם  ,למה פרשה זו סתומה מכל הפרשיות של תורה ,)ב"ר צו, א(

וכן סילוקו של יעקב אבינו  .[ממנו כל צרות שבעולם
לא היה מיתה ח"ו אלא שנעלם מהם, וגם  מהעולם,

הוא מופלא מרעיון, האם מת או לא עיקר דבר זה 
 מת, וכיון שלא מת היאך חנטו לו ומה ספדו לו. 

ויש לשאול מדוע כתיב "ויחי יעקב וכו'", שלא 
 ,מצינו בשום מקום לשון כזו ויחי וגו' בארץ פלונית

אלא ויהי. ב. וכן צ"ב מהו ויהי ימי יעקב, ולא ויחי 
ץ יעקב שבע וגו'. והול"ל להיפך, ויהי יעקב באר

מצרים י"ז שנה, ויחי יעקב שבע וגו'. ג. גם צריך 
ביאור מדוע כתיב מנין שנות חייו כאן הרבה קודם 

ויש לבאר שבא הכתוב  סיפור סילוקו לחיי עולם.
לומר שמזמן חטא אדם הראשון רק יעקב אבינו 
זכה לחיות בגן עדן ממש יחד עם בניו ובני ביתו, 

ני קרוב מאד למצב ההוא של אדם הראשון לפ
הוא זה שזכה , ש"ויחי יעקב" כתיבהחטא, ולכן 

גן עדן,  אמיתיים, כמו חייםלחיות עם כל בני ביתו 
לזה רק בעולם הבא, ויעקב  הזוכששאא אדם 

אבינו זכה לזה בעולם הזה בארץ מצרים. ורמז לזה 
כגן ה' כארץ מצרים. וכן לגבי ימות  )בראשית יג, י(דכתיב 

וערבתה  ,שם מדברה כעדןוי )ישעיה נא, ג(המשיח כתיב 
 ה'.כגן 

 חיבור יעקב ויוסף הביא כל הטובות והברכות

 בגושנה, והכל סוד כמוס

ויחי יעקב", ראשי תיבות: יעקב ויוסף חיו יחדיו "
 34-ימי עדן קדושה בהם. ויח"י גימטריא ל"ד. ש

שנים יעקב חי חיים טובים, יחד עם יוסף. ובפרט 
עלי אדמות. מה י"ז שנים אחרונות שהיו גן עדן 

שלא זכינו אפילו בזמן בית המקדש, שהיה בארץ 
גושן כעין זמן אדם הראשון קודם החטא, בגן עדן 
מקדם, שהיתה אשה יולדת בכל יום, והיו חזקים 
ובריאים, וכולם קדושים וטהורים עוסקים בתורה 
באהבה ולב שלם, עושים רצון השי"ת. והכל 

שה זו פרולכן  באמצעות חיבור יעקב ויוסף.
סתומה, כאילו חומש בראשית כבר נגמר בסוף 

וישב ישראל בארץ מצרים בארץ גשן פרשת ויגש "
מכאן עד סוף ש". ויאחזו בה ויפרו וירבו מאד

 י אפשרהחומש, הכל הם דברים סתומים שא
לפרש ולהבין בהם כלל רק בתורה שבעל פה. 

ה "שהרי כל משך ימי חייו של יעקב אבינו ע
אלו, היו מעין עולם הבא, מה במצרים י"ז שנה 

ה "שאינו כלל במושגים שלנו, וכאילו יעקב אבינו ע
כבר נסתלק בעת שאמר אמותה הפעם, וקיבל 
חיים חדשים מסוג אחר לגמרי, ומכחו יחד עם 
קדושת יוסף, כל ישראל היו שרויים כמו בגן עדן, 
המצב של אדם הראשון לפני החטא, ונתרבו מאד, 

מזמן בית המקדש. וכן כל והיה להם מעלה יותר 
ה אינו נתפס, שהרי "ענין סילוקו של יעקב אבינו ע

ה לא מת, וא"כ איך שייך "באמת יעקב אבינו ע
שחנטו אותו, ומדוע התאבלו עליו לחינם. אלא 

ה היו לו שני שמות פעם ישראל "שיעקב אבינו ע
ופעם יעקב, ולא נכתב מיתה רק בישראל, ואין לנו 

 בזה תפיסה והבנה.

ה נכנסו מאות "בית מדרשו של יעקב אבינו עב
 אלפים כמו בבית המקדש

ואחד מן הנסים שהיו שם הוא מה שכתב בספר 



  

)הקדמת ערך לחם לחלק יו"ד לחם שלמה להגה"ק משאמלוי 

ה בארץ ", שבבית מדרשו של יעקב אבינו עאות ז(
גושן, בשנים האחרונות היו כבר אלפים יוצאי 

ללמוד אצלו, וא"כ איך חלציו, שהיו ראויים כולם 
החזיק כל זה בית המדרש שלו, ומסתמא למד עם 

ה עמוד התורה. אלא "כולם, שהוא יעקב אבינו ע
נרמזה התשובה לזה בתיבת גשנה, שהוא ר"ת, נס 
גדול היה שם. כלומר שמועט החזיק את המרובה 

)הובא בפלאות עדותיך גליון א' קמא. וראה עוד כמו בבית המקדש. 

. ע"כ. ומפורש במדרש שראה שלמה עמ' קלג( בדרשות לחם
יעקב ס' רבוא מיוצאי חלציו, הובא בבעל הטורים 
ר"פ ויחי. ובחסד לאברהם כתב שכולם היו עוסקים 

והגידו לי כי : , ה(אבות ה)בס' מגן אבות רשב"ץ ]וידוע מ"ש הבתורה. 

בבית הכנסת של ירושלים הם נכנסים כל הקהל והוא מתמלא מהם, 
וכשעולין לרגל מכל הסביבות נוספים יותר משלש מאות והכל נכנסים שם 

יש ש )ח"ג סי' רא(וכ"כ בתשובותיו  בלא דוחק, ועדיין נשארה הקדושה בה.
קיימת, שעדיין הם  )ירושלים(סמך וראיה שעדיין קדושת המקדש והעיר 

עולים לרגל ממצרים ושאר ארצות, ואמרו כי עדיין נשאר מהנסים שהיו 
ושלים שלא אמר אדם לחבירו צר לי המקום, כי בבהכ"נ שבירושלים ביר

צריכים לאנשי המקום כל השנה, ומתמלאת פה אל פה בעת התקבץ שם 
החוגגים יותר מג' מאות איש בחג השבועות וכולם נכנסים ויושבים רווחים, 

. ויש לרמוז כ[כי עדיין היא בקדושתה. וזהו סימן גאולה שלישית. ע"
א הזה בפסוק האחרון של פרשת את הנס והפל

וישב ישראל בארץ מצרים בארץ גשן ויאחזו ויגש: 
וגו'". וצריך עיון מהו ויאחזו בה. וכבר עמדו בזה  בה

המפרשים. אלא יש לומר דקמ"ל קרא שכל ס' 
רבוא מצאו אחוזה בתוך ארץ גושן בדרך נס ופלא, 
והיינו גם בבית המדרש שהיה אחד, ובאורח פלא 

ה "וכולם שמעו את דברי יעקב אבינו ע כולם נכנסו,
 שמלמד אותם תורה.

כל י"ז שנה שהיה יעקב אבינו ע"ה במצרים לא 
 חשש אדם בשינו ולא הפילה אשה

"ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה", יש 
לפרש פשט הכתוב, שזכתה ארץ מצרים שיעקב 
אבינו ע"ה חי שם י"ז שנה, ומכח זה מלבד 

ניצוצות, עוד נתקדש המקום, בהיותו שנתבררו 
מרכבה לשכינה ממש, יותר מבית המקדש, והיה 
זה הכנה לעמ"י בגלות שלא יטמעו בטומאת 

א ימצרים. וסיוע לדברינו מדברי המדרש שהב
"כי כל ימי חייו  וז"ל: )ויחי(רבינו יהושע אבן שועיב 

שנה, לא חש אדם בשיניו, ולא  י"זשהיה במצרים 
כתב,  )ר"פ ויחי(ם רבינו חיים פלטיאל . ג"הפילה אשה

לפיכך בא להשמיענו כל שנותיו שהיה במצרים, 

שכל הימים שהיה במצרים לא הפילה אשה, וזהו 
]וכתב בשכל שנאמר ויחי יעקב, שבא להחיות העולם. 

, שאותן י"ז שנה שחיה יעקב במצרים, היו חיים נעימים, חיי )ר"פ ויחי(טוב 
ו ובני בניו סביב לשלחנו, ורואה אותם כולן פרין היו בניונחת, חיי שלום, 

 .ורבין ומצליחין, ומתברכין בכל מיני ברכות[

בי"ז שנה היה להם מעין עולם הבא, והיו בהם 
 ניסים כמו לעתיד לבא, וילדו בכל יום

הנה יעקב אבינו ע"ה היה מרכבה לשכינה ממש, 
תאחדו י"ב השבטים הקדושים, ונולדו הובפרט כש

ע' נפשות, שהם ענפי הקדושה. ונתיישבו בארץ 
, ומכח זה פרו )ראה לעיל פ' ויגש(גושן שהיתה מקודשת 

שנים, נתרבו לשישים  17ורבו למאד מאד. ובתוך 
. וזה פלא )עט, א. ובילקוט וישלח קלג(רבוא, כדאיתא בב"ר 

ה עצום, ובדוגמא שלעתיד לבא, שעתידה אש
שכן נעשה לאיוב.  ,)שבת ל: וראה בב"ב טז. וברש"י שםשתלד בכל יום 

ליעקב אבינו ע"ה. וכבר נעשה לו כן בצאן לבן, שמתוך  וכ"ש כ"שמעתה פשוט שו
אחדים, במשך ו' שנים נעשו לו ס' רבוא עדרי צאן, ובהם מגולגלות ס' רבוא נשמות 

. והיינו שאותם י"ז שנים היו כמו עולם הבא, ישראל(
כאשר יעקב אבינו ע"ה הוא בית המקדש, ויוסף 
הצדיק ק"ק מנהיג הכל, ושם עוסקים בתורה 

]ובזה יש לקשור סוף פ' ויגש בתחלת פ' ויחי, בישיבות שהעמידו. 

שע"י כלומר, "וישב ישראל וגו' ויאחזו בה ויפרו וירבו מאד". "ויחי יעקב וגו', 
הטורים "וירבו מאד", שחי יעקב בארץ מצרים, פרו ורבו מאד. וכ"כ בעל 

כי  )ישעיה כט("ויחי יעקב". ויחי יעקב, גי', ראה ס' ריבוא. וזהו שנאמר 
בראותו ילדיו. בראותו אותיות רבואות. ילדיו עולה ס'. לומר שראה ששים 

 .רבוא מילדיו[

יעקב אבינו כמו שאר האבות החכים ושבע מיין 
 המשומר

 ,אות יח( לךלך )גימטריאות כתב רבינו יהודה החסיד בס' 
האבות נאמר בהם "זקן ושבע" בגימטריא מטוב 

', גיב ,חמר .עדן ',בגי ,שבגן עדן. יין המשומר בענב
ע"כ. ומבואר שהיין המשומר בענביו,  אברהם.

מזקין ומחכים את דעת האדם, וגם משביע אותו 
מזיו העליון, והאבות הקדושים שתו תמיד מן היין 

במדרש רבה באחרית שנותיהם. ו ל כל פניםהזה ע
ר' יהודה אמר מכל מה שנברא  ,ואוכל מכל, )ב"ר סז, כז(

בששת ימי בראשית, ר' נחמיה אמר מכל טוב 
מותקן לצדיקים לעתיד לבוא. אמר לו שהוא 

אלא  ,דבר מה האכילך, אמר לו איני יודע עיקרו של
טועם הייתי טעם פת טעם בשר טעם דגים טעם 

. ע"כ. וכתב בפרי חגבים טעם כל מעדנים שבעולם



  

 ,זכה יצחק לטעום מעין עולם הבא, ש)פ' תולדות(צדיק 
וזכה לסעודת הצדיקים לעתיד לבוא וליין 

מורה על סודות והשגות גבוהות כל זה ש ,המשומר
והיה אכילתו כקרבנות ממש  ,שישיגו לעולם הבא

 . ע"כ.וחשוב יותר אצל ה' יתברך מאכילת מזבח

שהאבות הקדושים  )ב"ב יז.(וכיון שאמרו בגמ' 
היינו שתמיד נתברכו בברכה  ,נתברכו בכל מכל כל

זו, ובכל אחרית ימיהם היה להם מעין עולם הבא 
א שתמיד אכלו "מן" ושתו מיין ממש. ונמצ

 ה"ע אבינוהמשומר. ונצטרך לומר שמאז שיעקב 
האכיל את יצחק את המן והשקהו יין המשומר, 
זכה לזה תמיד. או שכבר קודם לכן זכה, ורק 

מדרש ]ובשבאותה הסעודה היה זה יותר בשלימות. 

כי שרית  כתב, ב(מאות וישלח  'פ. בב"בתי מדרשות ח)הובא בס' חסרות ויתרות 
. ויש מי שרצה לומר מלמד שניזון עם מלאכי השרת ,ש' כתיב ,עם אלהים

שהברכה ויתן לך האלהים מטל השמים ומשמני הארץ, נתקיימה אז באותם 
רב י"ז שנה, ולכן כתיב גשנא ושמושך, רמז לגשנה, שהיו בארץ גושן. ובס' 

ותירוש הוא יין  ,דןגן ע, היינו מרוב דגן ותירושכתב, ד )פ' תולדות( ייבי
שע"י המשכה רוחנית פנימיות התורה יזכה לגן עדן  ,המשומר לעתיד לבוא

 .[הרוחנישהוא עיקר הוליין דמנטרא. ומטל השמים הוא 

בתוך י"ז שנה גידל יעקב אבינו ע"ה בארץ גושן ס' 
 רבוא תלמידי חכמים

ו והיו כל זרע ישראל קדושים ותלמידי חכמים, וכמ
יעקב אבינו ע"ה  :)מעין א נהר יא(ם בחסד לאברה שכתב

העמיד במצרים ששים רבוא תלמידים, ולא 
רבוא עוסקים  ס'נסתלק מן העולם עד שהשלים ל

בתורה, כמ"ש לגוי גדול אשימך שם, וכתיב רועה 
)ויחי ]ובתנחומא צאן עבדיך, ויוסף הוא המשביר בר וכו'. 

שכיון שנפטר יעקב התחיל השעבוד על ישראל. וצריך עיון.  ,איתא א(

 .ולהנ"ל יש לבאר שמאז פסק אט אט המצב של 'ימי עולם הבא'[

, משנולדו י"ב שבטים לא היה יעקב באויר חו"ל
 ולכן יכלו לחשוב לקבור את יעקב בגושנה

, צוה ליוסף 'וקברתני )מ, כח(כתב בשפתי כהן 
ברוהו בגושנה בקבורתם', שלא יאמר יוסף שיק

משנולדו י"ב שבטים, לא הרי ש ,שהיא ארץ ישראל
, אלא היתה ץ לארץבאויר חו ה"יעקב אבינו ע נכנס

מתקפלת והולכת לפניו  ץ ישראלהרצועה של אר
והוא בתוכה, וכן כשהוליכוהו לאחר מיתה היתה 
מתקפלת והולכת עמו. וזהו שרמז לו אנכ"י ארד 
עמך מצרימה ואנכ"י אעלך גם עלה, היא כנס"י, 

 ליודעי חן. ץ ישראלוהיא נקראת אר

י"ז שנה חי יעקב חיי שלום וכל זרעו סביב שלחנו 
 ן בכלכולם פרין ורבין ומצליחין ומתברכי

בשכל טוב: ויחי יעקב, לשון חיים, שאותן י"ז שנה 
שחיה יעקב במצרים, הם היו חיים נעימים, חיי 
נחת, חיי שלום, שהיו בניו ובני בניו סביב לשלחנו, 
ורואה אותם כולן פרין ורבין ומצליחין, ומתברכין 
בכל מיני ברכות. וע"ע בתנחומא ששילוחו של 

, הוא דוגמת ורות לפניו[]ששלחו יעקב להיהודה אל יוסף 
 עתיד לבא של ודר זאב עם כבש.ל

 שנים 34חיי יעקב האמיתיים היו 

: ויח"י עולה )מובא בר"י אבן שועיב פ' ויחי( "ויחי יעקב", מדרש
ארבעה ושלשים, רמז לחיי יעקב האמיתיים, שהיו 
ארבעה ושלשים שנה, י"ז שנה שהיה עם יוסף 

 גלותו עד שמת.קודם גלותו, וי"ז גם לאחר 

 תחייו של יעקב מעין עוה"ב היו שביעי

הנה יעקב אע"ה חי חיי צער כמעט כל ימיו, לבד 
שנים באחרית ימיו. וחשבנו שזה דוגמת  17-מ

עולם הבא, עולם שכולו שבת, האלף השביעי, 
שנה שהיה יעקב טמון  14, 147-והנה כשנוריד מ

שנה שהיה בבית  14או  15בבית שם ועבר, ועוד 
מדרש בילדותו, קודם שהחלה קנאת עשו, ה

שנתקרב ליצחק כי ציד בפיו,  15שהיתה מגיל 
וחשבו כולם שיעקב יצא עבד כמו בן השפחה 
ישמעאל, וכמ"ש ואת כל אחיו נתתי לו לעבדים. 

ושבע  (.119= 28פחות  – 147) שנים 119נמצא שנותרו 
שנים,  119, ונמצא שמתוך 119, הם 17פעמים 

חי יעקב אע"ה מעין עולם הבא, שביעית מתוכם 
 כדוגמת יום שבת קודש שהוא יום המנוחה.

חי במצרים י"ז שנה  ה"ע אבינויש אומרים שיעקב 
 שלמים מיום ליום

לשון ד ,)מועדים תשובה ג(מדזיקוב  אמרי נועםכתב בס' 
ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה כתוב "ה

מחסור י"ז שנים שלימים בלי שהיו  משמע ,"שנה
חשבון שנות הצדיקים בפרט שאף יום אחד. ו

 )ר"ה יא.("ש נחשבים בכל מקום שלימים, וכמ



  

 איתאהקב"ה ממלא שנותיהן של מיום ליום, וש
]אע"פ , בפסח נפטריעקב ש ,(דרוש ב"ב ח)ביערות דבש 

בניסן נברא העולם, האבות נולדו בניסן  "דלמלא מצינו רק ד )ר"ה יא.(שבגמ' 
זהו שלא כדברי עכ"פ ו .בפירוש שנולד בפסחק ביצחק אמרו ור ומתו בניסן,

שכתב שיעקב  ,רויחי בד"ה וירא יושב הארץ' הציוני מובא בילקוט ראובני פ
שיעקב נולד בסוכות.  )עמ' שנג( יעב"ץ"כ בסידור נקבר ביום א' דסוכות, וכ

דלמ"ד בניסן נולד ובניסן מת, בודאי א"א  קשה להלום דברים אלו, באמתו
התאבלו על הרי לומר שנקבר בסוכות. וגם למ"ד בתשרי נולד ובתשרי מת, 

יעקב קודם קבורתו ע"ז ימים, ע' ימים במצרים עם ימי החנטה, וז' ימים 

משמע שהיה הכתוב פשט שוכיון  .ד[בגורן האט
צ"ל שגם ירד למצרים במצרים י"ז שנים שלימים, 

. במצרים י"ז שנים שלימים חיושפיר ניסן, בט"ו 
ע"כ. ובמק"א כתבנו בס"ד שאע"פ שפרעה ביקש 

לא  ה"ע אבינושמיד יביאו את אביהם אליו, יעקב 
חש לאותו שייגץ טמא, אלא הלכו מיד לארץ גושן, 
ושם מסתמא ערכו יחד את ליל הסדר ואכלו מצה 

וגין, כמ"ש ]מתוך הגביע של יוסף שהיה בו רכ"א לושתו ד' כוסות 

 , וקבלו עליהם את הגלות בשמחה.במגלה עמוקות[

 השי"ת השלים ליעקב אבינו כל שנותיו

יהי ימי יעקב שני חייו שבע שנים "ויחי יעקב וגו', ו
". צריך ביאור מאי נפקא מינה וארבעים ומאת שנה

בהודעה זו שחי שם י"ז שנה. ב. גם דהול"ל ויהי 
ג. גם הוה ליה  יעקב בארץ מצרים וגו', ולא ויחי.

למימר "ויחי" יעקב קמ"ז שנה. ד. ועוד צריך ביאור, 
מהו הכפילות "ימי יעקב", "שני חייו". ויש ליישב 
בס"ד, שיעקב אבינו ע"ה היה משכן לשכינה 
בשלימות, ובפרט כשהיה במצרים, וכמו שהובטח 
"אנכי" ארד עמך מצרימה. ולכן בעצם היותו חי 

שה תיקונים רבים שם, גם זולת תורה ועבודה, ע
]ואולי מ"ש ויהיה ימי יעקב וגו', הוא לשון צער, שבא לאין מספר, 

. הכתוב לומר שסיבת חיותו במצרים היא שגרמה שלא האריך ימים עוד[
וזהו הודעת הכתוב שחי במצרים י"ז שנה. ומה 
שכתוב ויהי ימי יעקב וכו', משום שלא היו אלו ימי 
שנותיו הקצובים לו מתחילה, אלא ע"י מעשה נהיו 
אלו סך ימיו. ומכל מקום אמר הכתוב, שהיו אלו 
שני חייו השלימים. והיינו שאף שהפסיד ל"ג שנה, 

ותו מכל מקום אותו הכח של השנים, קיבץ א
השי"ת אל אותם י"ז שנה, ומה שהיה צריך לחיות 
חמישים שנה, עשה בי"ז שנה, משום שכל יום היה 
בו כח של ג' ימים, ובזה השלים כל ימיו ושנותיו. 
שידוע שבכל יום אדם מקבל חלק אחד מנשמתו 

]ובשפתי כהן לעיל הביא כדי לפעול ולתקן מכחו, והבן. 

ראשון לא בא לעולם עד שברא כמו שאדם ה: ש)קצו.( מזוהר הקדוש

כן  ,ובא אדם ומצא עולם בנוי ושולחן ערוך ,הקב"ה כל מה שצריך
לא ירד למצרים עד שירד יוסף לפניו  ,יעקב שהוא תיקונו של אדם

. ע"כ. והיינו שכבר תיקן חטא וקיבץ כל כסף וזהב של כל העולם
אדם הראשון, וכמ"ש אמותה הפעם. ועתה נוספו תיקונים לצורך 

 רות עולם[.דו

היו שתי נשמות עליונות יעקב  יעקב אבינול
 וישראל, ונשמת יעקב לא נסתלקה ממנו לעולם

ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה, ויהי ימי "
יש יעקב שני חייו וגו', ויקרבו ימי ישראל למות". 

אמאי פתח הכתוב ביעקב וסיים בישראל.  לדקדק
בשם  אנך ויגש ח()חומת החיד"א ל פי דברי ויש לבאר ע

מהר"ם אלשיך, שיעקב אבינו ע"ה היו בו שתי 
נשמות גדולות, יעקב וישראל, ובפטירתו נסתלקה 
נשמת ישראל, אבל נשמת יעקב נשארה בגופו אף 
אחרי שנטמן במערה. וכתב החיד"א שזהו שנאמר 
"ואנכי אעלך גם עלה", וצריך עיון שהרי כבר נפטר, 

וא בחיים ואין אלא שזה רק להטמן במערה, כי ה
 דבר חוצץ. ע"כ.

ובזה יש לבאר שינוי לשון הכתוב, ויחי יעקב וגו', 
ש'יעקב' חי והמשיך לחיות, אבל רק קרבו ימיו של 

]וזהו שפתחה התורה את הפרשה ב'ויחי יעקב וגו'', 'ישראל' למות. 

לומר שלא מת, רק נסתלק וניתן סכום מנין לשנותיו שבהם חי עמנו. וכמו 
: אמר לו הקב"ה, חייך אתה נטמן "ואין אתה )ויחי ד(שמפורש בתנחומא 

מספר ציוני: נתלבש צורה כעין גוף אדם  )אות קכג(מת". וע' בילקוט ראובני 
הראשון קודם חטאו וכו', ויהא משוטט בעה"ז לתועלת עם קדוש, ע"כ. 

: היה יכול להתלבש ולהראות כענין אליהו ז"ל, וז"ש רז"ל )אות קכד(עו"ש 
לא שנעשה גופו ובשרו לפיד אש ונפשו תחופף עליו יעקב אבינו לא מת, א

ה רק פשט את גופו, "ואולי יעקב אבינו ע .כל היום[
וקיבל את הגוף הראוי לו, הוא כתנות "אור", לבוש 

 של אדם הראשון לפני החטא. וצריך עיון.

ה עלה חי ממצרים "יש אומרים שיעקב אבינו ע
 ורק אחרי נסתלק מעימנו

חייו שבע שנים וגו'". צריך עיון "ויהי ימי יעקב שני 
שכל זה היה צריך לומר לבסוף בשעת סילוקו. 

ה לא "אלא שבא הכתוב לרמוז שיעקב אבינו ע
מת. אי נמי כמ"ד שלא נסתלק אלא במערת 

כל הקבור  )קיא.(המכפלה. דהנה איתא בכתובות 
כתיב הכא מזבח  ,כאלו קבור תחת המזבח "י,בא

ב התם וכיפר אדמתו וכתי ,)שמות כ( אדמה תעשה לי
אינו דומה קולטתו ו שם עוד, אמרו .)דברים לב( עמו

מחיים לקולטתו לאחר מיתה. ובמדרשי חז"ל 



  

אמרו  .(בראשית רכו) ובזוהר הקדוש (ה, ר צו"ב .ג ,ירושלמי כלאים ט)
עליו "י, והביאוהו לקוברו בא"ל על מי שמת בחו

. וקשה ותבאו ותטמאו את ארצי מרהכתוב או
' ותי] ה שנסתלק בחו"ל,"שמצינו ליעקב אבינו ע

שאני יעקב דשכינתא הות אחידת ביה ואתדבקת בזוהר הקדוש 
ואנכי  ,אנכי ארד עמך מצרימה לדיירא עמך בגלותא דה"ה ,ביה

, אעלך גם עלה לאזדווגא נשמתך ולאתקברא גופך בקברי אבהתך
 [.חראנפקת נשמתיה ברשותא א ולא

. לר' משה, בנו של הגאון ר' ישראל דרוש יד)שארית ישראל ובספר 

ה לא נסתלק "תירץ, שיעקב אבינו ע אליהו בעל הקול אליהו(
ולא נפטר כלל כמתעלף בעלמא, במצרים רק 
לאחר שהעלו אותו בניו למערת בחו"ל, רק 

שם היתה פטירתו מן  ,המכפלה בקברות אבותיו
"ושכבתי עם אבותי", . ועל זה רמז ליוסף העולם

שלא יסתלק מן העולם רק כשיגיע אצל אבותיו. 
עש"ב. ובזה ניחא אמאי הוצרך להשביע את יוסף 
לעשות כדבריו, כי יוסף לא ירצה בשום אופן 
ובשום מחיר שבעולם להעלות את יעקב למערת 
המכפלה כדי שיסתלק שם. שהוא כהורג את אביו 

שביע ומסלקו מן העולם בידים. אבל אעפ"כ ה
אותו לעשות כפי רצון השי"ת האמיתי, הגם שלא 
יוכל לעשות כן. ולפ"ז מה שחנטו את יעקב היה 
דמות אחרת שנדמה להם שעשו כן ליעקב, שהרי 
היה חי ממש, ורק עשה עצמו מת ומתעלף. כמ"ש 

 בשארית ישראל הנ"ל.

יעקב אבינו לא מת ויש אומרים שטעו במה 
 םשהספידו וקברו אותו כי יעקב נעל

וטעם נוסף יש לבאר מדוע נמנו שנות חייו של 
יעקב אבינו כאן ולא בסוף הפרשה, משום שיעקב 

. שכמו שזכה יותר מכל )תענית ה:(אבינו לא מת 
הצדיקים, לחיות בגן עדן כאן בעולם הזה, כך זכה 

ואף אם דברים אלו שלא  יותר מכל הצדיקים.
כפשוטם, מכל מקום מיהא שמענו מדברי רז"ל 
שזכה יעקב מה שלא זכה שום צדיק אחר, שלא 

בספרו עובדיה מברטנורא  בינורנאמר בו כן. אכן 
יעקב  ל"ז רבותינו אמרוכתב,  ג(, לבראשית מט)עמר נקא 

 והיאך קברוה, קשה אם לא מתו ,אבינו לא מת
הכל נראה להם כאלו עשו י"ל שו ,ושאוהו וחנטוהו

. ע"כ. וכן מקשה ומתרץ בגמ' דתענית בעניין זה ,כן
והיינו שהיו כחולמים וטעו בזה, או שנזדמן להם 

]ובזה יבואר מדוע חשש גוף אחר בדמות יעקב וטפלו בו. 

מאד שלא יעשוהו ע"ז, כיון שיראו שלא מת, והוא רק ישן.  ה"ע אבינויעקב 
ובפרט שאדרבה אחרי סילוקו, נהפך למלאך, ואולי גוף קדוש של כתנות 
עור כמו אדם הראשון לפני החטא. וכן מטעם זה הוצרך להשביע את יוסף, 
כיון שיוסף ידע לבסוף את הסוד שלא מת. ולכן לא ירצה לקוברו, אלא 

א יוכל להפרד ממנו. לכן השביעו שיהא עליו חק, שאע"פ להניחו עימו, של

 הציוני. וז"ל ספר שהוא חי ממש יכניס אותו לתוך מערת המכפלה[
. והלא אחז"ל "ויחנטו הרופאים את ישראל: ")פ' ויחי(

שאין  , וי"מתי ברית אין רמה שולטת בהםוכרז' 
וכי בכדי חנטו  'בגמ תאוכן אי ,סומכים על הנס
וטח  ,פדייא אלא כך נראה להםחנטיא וספדו ס

 .מראות עינהם מהשכיל לבותם כי יעקב איש תם

יעקב  ל"ז רבותינו אמרוולעיל כתב בספר הציוני: 
נתלבש צורה כעין גוף האדם  ,לפי פשוטוו ,לא מת

ויהי משוטט בעולם הזה  ,קדמאה קודם חטאו
לתועלת עם קדוש. וכי תאמר הרי הזכיר יעקב 

 אחי יוסף כי מת אביהם. מיתה בעצמו. וכן ויראו
אולי לא ידעו הם הסוד ויעקב כמו כן לא ידע 
בנפשו או לא רצה לתת כבוד לעצמו. ויעקב אבינו 
 .ע"ה היה יכול להתלבש ולהראות כענין אליהו ז"ל

נעשה בשרו וגופו לפיד אש ונפשו תחופף עליו ו
נראה כי להם כתב,  (ויחי' פ)דרשות ר"י אבן שועיב ]וב. ע"כ. כל היום

מת, אבל על האמת לא מת, כי בעיקר האסיפה לא נזכר בו מיתה כשאר 
לא היו מבינים כוונתו, כי גם הוא כו', וכי בכדי ספדו ספדייא ו מ"שהאבות, ו

אני דורש, מה זרעו בחיים אף הוא  אעד שאמר להם מקר םידע הכתובי
יק, זה יעקב בחיים, ואז הבינו כוונתו. ועל זה אמרו במדר' מתהלך בתומו צד

שהוא איש תם, ומתהלך כמו ויתהלך חנוך, וכמו שתרגם הירושלמי ואיננו 
כי לקח אותו אלקים, וליתוהי ארי לא אמית יתיה ה'. ובאמת יש הפרש גדול 
בין הסתלקות יעקב לחנוך, וגם ענין אליהו שחזר עצמו לפידי אש הוא דקות 

 .[מזה

יעקב אבינו חי תמיד תחת כסא הכבוד, ושומע 
 בכל יום את שמע ישראל שלנו

ולכאורה הכוונה בכל זה שיעקב אבינו נלקח אצל 
כסא הכבוד. אמנם עודנו חי גם בעוה"ז, כאדם 
הראשון לפני החטא שהיה דר בבית ובעליה כאחד, 
שאז העולם הרוחני והגשמי היו קשורים, כמו גוף 

שכתוב שם:  )ח"ב דף כח.(ונפש. ומצאנו בזוהר חדש 
אלהינו ה' אחד. האי קרא תינח שמע ישראל ה' 

או משה  ,בשעתא דאמרו בנין דיעקב לאבוהון
אמרי שמע  ולי עלמאאבל השתא כ ,לישראל

יעקב הרי שנינו למאן ישראל אמרין. אלא  ,ישראל
אבינו לא מת, והקב"ה חתם אותו בתוך כסא כבודו 

חדים שמו של ילהיות תמיד עד על בניו, שמי



  

חדים יפעמים. וכשהם מיהקב"ה כראוי בכל יום 
שמע ישראל, תהיה  ,שמו של הקב"ה, אומרים

יחדים את שמו של הקב"ה ימעיד עלינו, שאנו מ
כנפים, ד' נוטלים את יעקב באותה שעה כראוי. ב

וכו', צדדי העולם, ומעלים אותו ד' פרושים ל
פותח הקב"ה ואומר: אשרי וברכות. ומתברך בז' 

שרי הבנים האב שהוליד את הזרע הזה בארץ! א
שמעטרים את אביהם כך! באותה השעה כל 

שכמל"ו. צבאות השמים פותחים ואומרים, ב
נהרות אפרסמון זך, ועומד י"ג ויעקב מתעטר ב

קפת חומה על בניו לפני הקב"ה, ותמיד כקריה מ
ט עליהם, וכל בני וולא נותן לדין הקשה לשל

אל תירא , שנאמר העולם אין יכולים להשמידם
 גו'. ע"כ.ו עבדי יעקב

נעלם מן העולם  ה"ע אבינויש אומרים שיעקב 
 במשך שמונה ימים ולא ידעו היכן הוא

 ה"ע אבינוהנה כמה מפרשים כתבו שיעקב 
נסתלק ביום טוב ראשון של סוכות. וקצת קשה 
שנהפך להם כל החג לצער, שודאי היו מצטערים 
מאד על סילוקו, ולא תערב להם כל שמחה. אכן 

שהביא  )סי' כח(ו"ת עזרת מצר בשכתב דבר חדש 
מספר הציוני, שיעקב נפטר ביום טוב ראשון של 

 פירש. ע"כ. ונעלם מיתתו עד אחר החגסוכות, ו
לא הכירו השבטים וכל בני ביתו שנסתלק עד ש

צדיקים אפילו במיתתם קרויים שאחר החג, משום 
נדמה להם כאילו עדיין הוא חי, דאל"כ קשה ו ,חיים

הלכו לראות את אביהם בכל ימי וכי השבטים לא 
החג, ואי הלכו לבקרו איך לא הבחינו שכבר 
 ,נסתלק. ועוד אפשר דאומרו שנעלם מיתתו וכו'

ר"ל שנעלם גופו כל ימי החג, ולא ידעו מה היה לו 
עד אחר החג שנראה להם גופו שכבר נסתלק, 

 . ע"כ.מינה ידעו דמעת שנעלם גופו שנסתלק

לא ש ,)מז, כח( פתי כהןשבויש לציין עוד למה שכתב 
יכלו לגשת אל יעקב, ובשעת פטירתו נסתמו 
עיניהם מריבוי הזוהר שהזהיר עליו, ולכן לא נזכרה 
ביעקב מיתה שהמיתה היא לגוף, אבל יעקב שהיה 

 . ע"כ.לא נזכרה מיתה אלא בישראל ם,גופו של

 

 גודל ענין האחדות

 ימי ויהי שנה, עשרה שבע מצרים בארץ יעקב "ויחי
וגו'". יש לפרש שפסוק זה הוא כלל כל ענין  יעקב

הפרשה. שעיקר הבירור של גלות מצרים היה על 
ה במצרים. "ידי עצם המצאותו של יעקב אבינו ע

פי' לא ע"י קיום תורה ומצוות שעשה, אלא מחמת 
היותו מרכבה לשכינה בשלימות, וכמו שכתוב 

הקיום של  )ע"י עבודתו לשמר את'אנכי' ארד עמך מצרימה, לכן 

היה בירור נורא במצרים בכל רגע ורגע.  השראת השכינה(
ועד שבאמת כבר נשלם כמעט כל הבירור, ואז רצה 
יעקב לאסוף יחדיו את י"ב שבטי יה, שאז בכח 
האחדות יקבלו עליהם עול מלכות שמים שלימה 
ויגמרו את כל הבירור, להביא את הגאולה. וזהו 

ת את הקץ, ה לגלו"ענין ביקש יעקב אבינו ע
 נאסף אני אליהם : "ויאמרק( )ב"ר פ'וכדאיתא במדרש 

 לאו ואם, בעצמי זכיתם לכם זכיתם אם עמי. אל
 הולך, אני אבותי אצל העולם מן מסתלק משאני
 מיד שנסתלק כיון עמי. אל נאסף אני שנאמר

 והעלוהו אותו חנטו צום כאשר כן לו בניו ויעשו
במטתו". ע"כ. ומבואר שלבסוף לא זכו אל מה 

]ושו"ר שרצה יעקב שיזכו בעצמו שישאר עמהם. 

 שכל ע"י בימיו, התיקון עולם שיתחיל רצה אבינו כאן: "יעקב ושמש במאור
 ויאסף טהרה כמ"ש לשון שהוא האספו ואמר, כראוי תשובה יעשו השבטים
ואז ', אחישנה' זכו םבה יתקיים ואזי בתשובה כראוי, לבם שיטהרו, מצרעתו
 ביאת דהיינו הימים באחרית אתכם יקרא אשר את עתה לכם אמשיך
 ולא, העת עדיין היה שלא, ממנו שכינה ונסתלקה'. אחישנה' שיהיה, המשיח

, הצדיק אל קדשים צאן עדרי ובהתאסף עילאה. לתשובה להביאם יכל
 רק הכל מבקשים ויהיו, אחד באחדות כולם שיהיו אסיפה של היא העיקר
אחד  וכל, שריא שכינתא עשרה בי דכל, השי"ת את למצוא אחד תכלית

 לעבוד איך בחינה איזה מחבירו לשמוע ורוצה, עצמו בעיני קטן יהיה ואחד
, וממילא. כך יהיו כולם וכן, ת"השי את למצוא והאיך ת"השי את

 רוצה הפרה לינק רוצה שהעגל מה יותר אזי כוונה זו, על הוא כשהאסיפה
 ממקור והברכות הישועות כל להם ונפתח, עמהם נמצא ת"והשי, להניק

ישראל.  כנסת על נמשך ומגולים טובים וחסדים גדולים ורחמים, הרחמים
עכ"ד. והרי לנו דבר נורא, כמה אפשר לתקן ע"י אחדות, אפי' לכמה רגעים. 

ת מצרים וכאן היה אפשר לתקן תיקונים שלא יתוקנו אלפי שנים, שכל גלו
שאחר כך והגלויות כולם הם להשלים את החסר שלא נתקן באותו מעמד 

. ובמה שביקש לגלות )שהרי כל הגלויות הם להשלים מה שלא נתקן בגלות מצרים(
 ילמדנו את הקץ יש לעיין אם שמע כן מאביו. או מסוד ה' ליראיו. ובמדרש

, יצחק. ה"בהק של מסתורים לגלות בקשו ויעקב : יצחקקכ( אות בראשית)
 ה"הקב והעלים הפלאות קץ לו לגלות בקש, הגדול בנו עשו את ויקרא' שנא

 .בניו[ את יעקב ויקרא' דכתי, יעקב. ממנו
 נשמת יעקב מגיעה אלינו כאשר אנחנו באחדות

ה לא מת, "ל יעקב אבינו ע"והנה אמרו רבותינו ז
ויש לבאר בס"ד, שזה כאשר ישראל נמצאים 

 )הובא ברבינו בחיי שמות יט, ב(באחדות, ולכן איתא במדרש 



  

"ויחן שם ישראל נגד ההר", זה ישראל סבא. 
והביאור בזה נראה, שכיון שהיו כולם באחדות, זכו 

ה, שאם יזכו, פי' "למה שאמר להם יעקב אבינו ע
לימות, אזי לא שיהיו באחדות הלבבות כראוי בש

יסתלק מהם, ושם לא זכו לזה, אך אחרי השעבוד 
זכו לזה, ותיכף כשעמדו נגד הר סיני כאיש אחד 

]וכ"כ בלב אחד, שרתה עליהם נשמת ישראל סבא. 

שנפשם תמיד עמנו דהיינו יעקב ומשה לא מתו, , ש(דרוש ז "בח)יערות דבש ב
בקריעת ים שוחופפת אתנו, בכל מקום שיש מחנה, אף נפש יעקב עמם, 

במתן תורה נאמר ויחן שם ישראל נגד ההר, וסוף נאמר וירא ישראל סבא, 
וכן משה, בכל מקום שלומדים תורה משה משתתף,  .ודרשינן ישראל סבא

כן, רק  . אולם לא בכל זמן אמרומשה שפיר קאמר :(שבת קא)ולכך אמרו 

יעקב משתתף עמהם ושוכן  גםאז שישראל תופסים בעץ החיים, כאשר 
אין לו בהם חפץ, ולא נשא ארץ  ח"ו, אתם, אבל אם נטו ישראל אחר הרע

 .[לשבת יחדיו הטמא והטהור

ההתאגדות הגדולה ביותר היתה כאן, והמלאכים 
 ברכו עליה ברכה מיוחדת

)א"ח סי' הובא בבית יוסף  )סי' יח(איתא בשבלי הלקט 

כשבא יעקב אבינו במצרים וראה יוסף ושמעון : קיב(
מיד פתחו מלאכי  ,לם כאחדוונתקבצו הוא ובניו כ

 השרת ואמרו בא"י מקבץ נדחי עמו ישראל.

השבעת יעקב ליוסף

חדשים למה יעקב אבינו ע"ה לא קבר את טעמים 
 רחל במערת המכפלה

"ואני בבאי מפדן, פי', שעדיין לא  :כתב בחזקוני
הייתי מוחזק במערה, שהרי עשו מערער עליה, 
לפיכך קברתיה בדרך, אבל כשקברתי את לאה 
כבר הלך לו עשו אל ארצו והניח לי את הכל. ב. 

ה לחלק "ואקברה שם", כי ידעתי כי אותו גבול יעל
בניה, וכבוד הוא לה להיות נקברת בחלק בניה. וכן 
הוא או', ומצאת שם שני אנשים עם קבורת רחל 
בגבול בנימין בצלצח. ואם קברתיה במערה אין זה 
כבודה שהרי היא בחלק יהודה בן לאה. ג. ד"א לכך 
קברה שם יעקב, לפי שגנות הוא לאשה יולדת 

ולכאו' מתה להוליכה למרחוק ולהשהותה. ע"כ. 
הטעם הראשון הוא טעם מוכרח ופשוט, וצריך עיון 

 מה חשב יוסף הצדיק.

 מדוע הוצרך להשביע את יוסף ומה חשב יוסף

"ויאמר השבעה לי". קצת צריך ביאור למה לא 
האמין יעקב ליוסף שהוצרך להשביעו, ואולי 
משום שראה ברוה"ק שפרעה יעכב, ורק ע"י 

צריך ביאור השבועה יוכל להמלט מידו. אך עוד 
דמשמע שיוסף מיאן להשבע והוצרך לבקש ממנו 
שוב, ומדוע ימאן. ושמא י"ל, שהיתה בדעתו של 
יוסף שיש להשאיר את יעקב במצרים, הואיל 
והשכינה שורה עליו, ואם יצא יעקב ממצרים, תצא 
השכינה עימו, ומה יהיה על כל זרעו, וזו תמיהה 

ה לא "עגדולה ונוראה. ועוד, מטעם שיעקב אבינו 

מילא את שנותיו, ויש צורך שישאר שם אחר 
פטירתו, כדי לתקן אז מה שעדין לא תוקן. אלא 
שלא ידע יוסף. א. שיעקב אבינו לא מת. ב. 
שבשעה שיעצים את עיני אביו, יזכה להיות ממלא 
מקום אביו בהשראת השכינה, כמו שכתב במגיד 

חשב לקבור את ביאר, שיוסף  )מו, כח( שפתי כהן]ושו"ר שבמישרים. 

לא עפ"כ אמר לו א . שרצועה יוצאה.שהיא ארץ ישראל 'בגושנהיעקב '
כדי שלא "ל לא נכנס באויר חוה ". ויעקב אבינו עתקברני אלא עם אבותי

. וגם כשנסתלק עלתה עמו. ע"כ. ואפשר, להטמא מאוירה של ארץ העמים
אביו, ה לא גילה הטעם ליוסף. ובשכר שביטל דעתו לדעת "שיעקב אבינו ע

אף שהיתה בעיניו פליאה עצומה, שלא יתכן כן בשום אופן, זכה למלא את 
מקומו. ואפשר שכאשר הוכשר כעת למלא את מקומו בהשראת השכינה, 
נעשה נחת רוח ועילוי. ולכן באותה שעה "וישתחו ישראל על ראש המטה". 

אמר יעקב ליוסף אם אתה עושה לי כמו שאני אומר לך  :(ז ')סיתנחומא וב
. ע"כ. ואפשר שיש כאן רמז, שאדרבה הרי יפה, ואם לאו נפשי יוצאה ממני

הק',  רזא אם יעשה לו כן, ישאר חי, וכמ"ש יעקב אבינו לא מת. ובפענח
 את להשביע הוצרך ומה עלה, גם אעלך הקב"ה ואנכי כבר הבטיחו דהלא
הבטיחו. ובהגה שם כ',  עצמותיו לעליית חשש שמאכך. ותי' ש על יוסף

 ממצרים ונשאתני ויקברנו. בו יסייע ובכבודו בעצמו שהוא שהשביעו
בקבורתם. ע"כ. ואפשר שכל זה  בעצמך אתה וקברתני, ובכבודך בעצמך

סיוע כיצד יזכה למלא את מקומו, ע"י דביקות נפשא בנפשא. וזה היה חסד 
וראה שהוא נצרך ליוסף, וזה סוד שיעקב ה, "גדול בשביל יעקב אבינו ע

הוצרך להשתחוות ליוסף, וברצון, והכל בשביל שיפה כח הבן מחמת כחו 

 .של האב[

את השבועה של  ה"יוסף סיפר ליעקב אבינו ע
 פרעה

 , תימה לי, למה, כט(בראשית מז)חיים פלטיאל  בינורכתב 
השביע יעקב את יוסף לקוברו במערה, וכי יעקב 

צדיק כיוסף לא יקיים מצות אביו, ונראה שהיה ירא 
שסיפר יוסף לאביו שפרעה לא ידע  ,אבי רלמו

לשון הקודש ונשבע שלא לפרסם, לכן השביעו 
שאם פרעה ימחה בידו יאמר לו שנשבע לאביו על 



  

 ,ויהא פרעה ירא לומר לו לעבור על שבועתו ,ככה
]והיינו ע"כ.  שמא גם שבועת פרעה לא ישמור. כי

 .שיוסף נשבע שלא לפרסם ברבים אבל ליחיד שודאי לא יגלה יכול להודיע[
 

 היכן נתקיים שלימות החלום של יוסף
 ראש על ישראל כתב בפענח רזא: "וישתחו

 והשתחוה המטה בראש יושב היה יוסף כי, המטה"

 חלום נתקיים ובזה לבקשתו, שניאות מפני לו
 . ע"כ. ולשון החזקוני:'וגו משתחוים והירח השמש

נתן שבח להקב"ה על שנתן  ",על ראש המטה"
וכאן נתקיים  ,בלבו של יוסף לקברו עם אבותיו
ומכל מקום  ,החלום שהשמש משתחוה לו

 ע"כ. ההשתחויה כלפי שכינה היתה.
 

 יעקב אבינוחליו של 
ההכנה לגילוי שכינה בעת עלותו של יעקב אבינו אצל אביו שבשמים

כיצד שמעו כל העולם על חוליו של יעקב אבינו 
ע"ה ונתקדש שם שמים, לקראת השראת 

 השכינה הנוראה שהיתה בעת סילוקו

: ז' מופתיים )פנ"א(החזקוני כאן הביא מפרקי דר"א 
נעשו בעולם שלא נראו כמותן וכו', המופת 
הרביעי, מיום שנברא העולם לא היה אדם חולה 
אלא בכל מקום שהיה אדם אם בדרך אם בשוק 
ועטש היתה נפשו יוצאה מנחיריו ומת, עד שבא 
יעקב אבינו ובקש רחמים ואמר, רבש"ע אל תקח 

צוה בני ובני ביתי, שנא' ויהי אחרי נפשי עד שא
הדברים האלה ויאמר ליוסף הנה אביך חולה, 
ושמעו כל מלכי הארץ ותמהו שלא היה כמוהו 
מיום שנבראו שמים וארץ, לפיכך חייב אדם לומר 
לחבירו בשעת עטישותיו חיים שנהפך מות העולם 
לאור, שנא' עטישותיו תהל אור. ע"כ. ומבואר שכל 

ו שמעו על כך. וצ"ב כיצד שמעו מלכי העולם כול
מכך כל העולם, וכי היה קול עיטושו של יעקב 
מתפזר בכל העולם. ונראה לבאר בס"ד, דהנה צריך 
עיון כיצד נהיה יעקב אבינו ע"ה חולה, והרי נתברך 

. אלא, שהשי"ת נתן )ראה ב"ב יז.(בברכה שלמה "בכל" 
ליעקב אבינו חולי קל כמו צינון וכדו', במשך כמה 

דשים, והיה מתעטש, וזה סימן טוב ונחת רוח, ח
. והיו הרואים מתפלאים כיצד )כד.(כדאיתא בברכות 

יתכן שאדם ממשיך לחיות אחרי שהתעטש. וכך 
במשך כמה שבועות יצא קול בכל העולם, ובאו כל 
מלכי העולם לראות את הפלא הזה. ובזה היה 
קידוש שם שמים עצום בכל העולם, וגם זכו לחוש 

תו של יעקב אבינו ע"ה, שהיה ממש בית בקדוש
המקדש ומרכבה לשכינה. וכל זה היה הכנה לגילוי 
שכינה הגדול שהיה בעת סילוקו, כעין מתן תורה. 
]שע"י שמתקדש שם שמים בכל העולם, נעשה העולם ראוי לגילוי שכינה. 

 .ראה בזוהר הקדוש ריש פרשת יתרו, ודו"ק[

העלותו, טעם חדש למה הזהיר דוקא את יוסף ל
 פן יעלה עשיו או בנו ויעכב, כמו שקרה

כתב ר"י אבן שועיב, עוד נצרך להשביע יוסף, כי 
ידע זדון עשו, ופחד שיעלה ויבא בזרוע וחיל, ואם 
יעלה יוסף אזי יעלו עמו גם רכב גם פרשים, 
ובאמת כן קרה, ככתוב בס' בן גוריון ועוד ספרי 

יל כבד קדמונים, כי עלה צפו בן אליפז בן עשו בח
לערער על הקבורה, וגבר ידי יוסף עליו והרג גבוריו, 
ותפש את צפו בן אליפז בן עשו והורידהו למצרים 
ועמד שם בתפישה כל ימי חיי יוסף, ואחר כך ברח 
והלך לכלפניא ואחר כך מלך ברומי והוא בנה 
ההיכל שברומי. ורז"ל זכרו קצת מזה במסכת 

 סוטה.

ד שזכה לנשק את ל"ג שנים המתין יוסף הצדיק ע
 ה"פיו של יעקב אבינו ע

העבר רצונך ורצון , )פרק ג(כת כלה רבתי מסאיתא ב
חבירך מפני רצון שמים, שכן מצינו ביעקב אבינו 

, שחשש שמא נכשל במצרים לא נשק ליוסף בנו
]ומפרש להלן, שראה ברוה"ק שהיתה איזו מחשבה קלה,  אגב יופיו,

דכתיב וירא , "[ונמנע מלנשק ליההילכך צפה יעקב ברוח הקדש "
אליו ויפול על צואריו, ויבך על צואריו עוד, איהו 
בעי למינשקיה ולא שבק ליה, דכתיב ויבך על 

נו דכי נח נפשיה, כתיב ויבך עליו יצואריו עוד, והי
וישק לו, אמר תלתין ותלת שנין ומית, ולא 

, והשתא קברנא ליה ולא "לפומיה דאבא"נשקתיה 
. וכשהראהו יוסף כתובת אשתו, נשק נשיקנא ליה

וישק להם  לבניו בשביל יוסף. ובבני יוסף כתיב,



  

ומה בין וישק לוינשק, וינשק  .והדר ויחבק להם
בכל הגוף, וישק בפה, ומנא לן, דכתיב שפתים ישק 
משיב דברים נכוחים, כל מקום שנאמר וישק אינו 

 ע"כ. אלא כרושם, ומצטרף לחשבון.

להלכה כמו יהודה והאחים  האם בארץ גושן פסקו
 הקדושים או כמו יוסף

השבטים ויוסף, האם דינם כישראל ידוע שנחלקו 
אשר כלהלכה  כיצד פסקויש לעיין , ואו כבני נח

ולכאו' הרי לוי היה ראש הישיבה.  .באו לארץ גושן
ומאידך מסתמא יעקב אבינו ע"ה סבר כמו יוסף, 

ג"כ את כל תורת שם ועבר. ]שהרי יוסף למד את כל תורתו מאביו, ולמד 
ומסתמא לא שינה כלום מדעת אביו. ועוד שכיון שהדיבה היתה בדינים אלו 
שיש נפ"מ בין ישראל לבני נח, כמ"ש המפרשים, את"ל אם יעקב אבינו ע"ה 
סבר כמו השבטים, א"כ אין כאן דיבה כלל. וכי יעקב אבינו ע"ה לא יכל לומר 

ותם השנים הם . ובדרך פלפול י"ל שאלו שהוא טועה[
כמו לעתיד לבא, ולעתיד לבא י"א שהלכה כבית 

)סידור הגר"א בפירוש אבני אליהו, בריש ברכת ]כן מובא בשם הגר"א . שמאי

)החיד"א בס' פתח עינים אבות פ"ה מי"ז כתב ששמע שכן כתבו ובשם האר"י  יוצר(

. וזה קשה טובא, אחרי שאמרו רז"ל שבית הלל זכו מן השמים המקובלים(
כוין לאמת. וגם שהתורה לא תשתנה. אע"פ שבשורש הדברים אלו ואלו ל

בשם הגרא"מ שך זצ"ל שמעולם  )שלמים מציון גל' פח(דא"ח. ושו"ר מובא 
לא אמר הגר"א דברים אלו, ואע"פ שכן כתבו בסידור הגר"א, א"א להאמין 

החפץ חיים, שב"ש כוונו לאמת ולא רבינו בשם זה דלא כמו שכתבו לזה. ו
ב"ה, ורק מפני שנוחין עלובין בחרו מן השמים בהם עד שיבא המשיח ותברר 

 סופרים )קונ' דברי שעורים פר קובץבשם הגר"א וסרמן, בסוכ"כ  האמת. ע"כ.

 הטעם ונראה ש,"כב שלעת"ל הלכה בספרים כתוב שנמצא ,(טז ה, אות סימן
 לירד יכולין אנו אין דבזה"ז אלא כדבריהם, והאמת טפי מחדדי ש"דב לזה,

 שלא אלא כמותו מ"ר של בדורו שאין וידוע גלוי שאמרו כמו דעתם, לסוף
 מה אלא לדיין שאין ש,"כב הלכה אין ה"ומש דעתו, סוף על לעמוד יכלו

 שהאמת ויתברר דעה, הארץ ומלאה לעת"ל יקוים אבל רואות, שעיניו
וכן מפורש בירושלמי  ,היפך פשט דברי רז"ל וזהאך לכאו'  ש. ע"כ."כב

 חיים אלהים דברי ואלו אלו ואמרה, קול בת יצאתה : "תניסוף פ"א( )יבמות
 אל לכוון זכו שם, שהם העדה )וכתב בקרבןלעולם".  הלל כבית הלכה אבל הם,

 נוראות ותורך צדק וענוה אמת דבר על רכב צלח והדרך וכתיב ענוים, שהיו מפני האמת,
דהלכתא. ע"כ. וכדבריו כתב  אליבא נוראות ממנה יראנה בימין, שנתנה התורה זו ימינך,

משוא פנים בתורה ח"ו, אלא מרן הב"י בהג' בספר הליכות עולם כללי הגמרא, שאין זה 
, הרי שמפני שהיו עוונתים זכו לכוין לאמת, וזה בהיפך מדברי הגר"א וסרמן הנ"ל(

מפורש בירושלמי ש"לעולם" הלכה כבית הלל. וכן כתב המסילת ישרים 
 תורה של קיומה הנה, לעולם הלל כבית שהלכה נגמר סוף : "סוף)סוף פרק כ(

 פנים בשום יחלש ולא עולמים ולעולמי לעד תוקף בכל ישאר זה דין שגמר
 להחזיק הוא חסידות תורות. ולכן יותר כשני ושלום חס תורה תעשה שלא
 אי לראות לעינים לנו וזה. שמאי כבית מלהחמיר לקולא, אפילו הלל כבית

ובערבי . . ע"כ['ה בעיני הישר לעשות ובאמונה באמת אור ישכון דרך זה
כתב, דמסתברא כמ"ד שדין בן נח  )ויחי דרוש ד(נחל 

להם, כי אמרו רבותינו ז"ל ברית כרותה לישראל 
שאינם פחותים מס' ריבוא כמספר אותיות התורה, 
וא"כ כל זמן שלא היו ס' ריבוא עדיין לא היו 
דבוקים בתורה, ואין דינם כישראל, אך אמרו רז"ל 
שלא נפטר יעקב אבינו עד שראה ס' ריבוא יוצאי 

אף לסברת יוסף שהיה אז להם דין ב"נ,  יריכו, א"כ

 מכל מקום עתה כבר דינם כישראל.

מי היה בית של ו בארץ גושן מי היה ראש הישיבה
 שם ההוראה

כתב שיעקב בחר באפרים להיות  )מח, יט(א. באלשיך 
בכור, כיון שאין בזה קנאה, שכבר היה ניכר, שהיה 

 )פ' תצוה(ראש ישיבה של יעקב. ב. בשם משמואל 
ב שלוי היה ראש ישיבה במצרים. והביא כן כת

]וז"ל הרמב"ם שם, ויעקב אבינו למד . )ע"ז פ"א(מדברי הרמב"ם 

בניו כולם, והבדיל לוי ומינהו ראש, והושיבו בישיבה ללמד דרך השם 

. וסיוע לזה ממ"ש יורו משפטיך ולשמור מצות אברהם[
ליעקב, ותורתך לישראל. ובדרך פלפול יש ליישב, 

ראש ישיבה, ויוסף ובנו אפרים היו ראשי  שלוי היה
 )פ' ויגש(. ובשכל טוב )פסק ההלכה למעשה(בית ההוראה 

כתב, ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורות. כמו 
לאורות, אורו"ת גי' תרי"ג, כנגד תרי"ג מצות, 
מלמד שהיה ליוסף בית הוראה בארץ גושן, ששם 
היו אבותינו עסוקים בחכמת תורת הדעת, עד 

 שלא ניתנה תורה.

האם יוסף ביקר את אביו במשך י"ז שנה שהיה 
 במצרים

. כתב בדעת זקנים, "ויאמר ליוסף הנה אביך חולה"
משמע שלא היה יוסף רגיל אצל יעקב, וכן כתיב 
'ויקרא לבנו ליוסף', ושמעתי מפי הרב ר' שמואל 
הטעם, לפי שהיה ירא שישאל לו הענין היאך הורד 

מכרוהו אחיו, ויקללם יעקב, למצרים, ויגיד לו ש
ונמצא מחריב את העולם כולו. וכבר מפורש כן 

, )פ' ויחי(, ובבראשית רבתי )פיסקא ג(בפסיקתא רבתי 
כיון שהרגישו ביעקב שחולה באו והודיעו ליוסף, 
והרי כל שבחו של יוסף שהיה מפליג על כבוד 
אביו, ולא נכנס אצלו בכל שעה, אלא להודיעך 

תייחד עם אביו, שלא יאמר לו צדקו שלא רצה לה
היאך עשו בך אחיך, ומקללם. ומכל מקום להלן 
בסמוך איתא בפסיקתא ובבראשית רבתי שם, 
אמר לו, מה אתה סבור מפני שהייתי שואלך בכל 
עת מה עשו בך אחיך ולא היית אומר לי, מה אתה 
סבור שלא הייתי יודע, ידעתי בני ידעתי. וכ"ה 

 )ח"ב פי"ב(]וכ"כ בשמירת הלשון . רכה( )ויחי, עמ'בבראשית רבתי 

שמצינו בדברי חז"ל, שהיה נזהר מלהתיחד עם אביו, כדי שלא יחשבו אחיו 

. ומשמע שביקר אותו, רק שיספר לאביו מה שקרה לו איתם[



  

שלא הרבה בזה, או שביקר אותו במעמד אחרים 
ולא בהתייחדות. וע"ע בדרשות ר"י אבן שועיב 

 ,]פי' לארץ גושן[נפרד ממצרים כי יוסף לא היה  ,שנראה
בעבור המלך, ובמדרש אומר שנתיירא שלא יחקור 

 אותו על מכירתו היאך בא למצרים. ע"כ.

י"א שיוסף לא ביקר את אביו כדי שלא יצטרך 
 לעמוד לו, וכמו מהר"ם מרוטנבורג

כתב די"ל הטעם שלא הלך  )חיו"ד סי' רלד(בדברי יציב ו
לאביו כל אותם שנים, על דרך דמצינו ברא"ש 

שמהר"מ מרוטנברג מיום שעלה  )קידושין פ"א סי' נז(
לגדולה לא הקביל פני אביו, ולא רצה שאביו יבא 
אליו. וכן יוסף נתיירא מזה שלא יכבדהו אביו. 
משא"כ כאן שאביו חולה, והדין הוא דאינו קם 

 כן הלך אליו. אפילו מפני נשיא, ל

מי הקדים להגיד ליעקב שיוסף בא ומדוע קם 
 לפניו

"ויגד ליעקב וגו' ויתחזק ישראל וישב על המטה", 
לכאו' מה נפקא מינה בהודעה זו, שיעקב שמע 
קודם שיוסף עומד להגיע, והקדים להתחזק 
ולשבת על המטה. ויש לבאר שבא הכתוב ללמדינו 

מד דעת על הכבוד שרחש יעקב ליוסף, שמזה נל
לכבד את רב המקום וכדו' גם אם אתה גדול ממנו. 
שכאן יעקב עשה ליוסף הידר או קימה, וכדאיתא 

: "ויתחזק ישראל וישב על )פיסקא ג(בפסיקתא רבתי 
המטה", אריב"ל הראה לו עמידה, אמר, הקב"ה 
עשה אותו קזמיקרטור ואני איני חולק לו כבוד. 

ך אביו חלק לו כבוד, בכדי שיראו השבטים היא
ראה ליוסף אפילו בשעת חליו ועמד מלפניו, ויהיו 

 חולקים לו כבוד.

השכינה שהיא  "ויגד ליעקב"כתב,  פתי כהןובש
למעלה מראשותיו הגידה לו. "הנה" בנך יוסף וגו', 

המבקר את החולה נוטל  )נדרים לט:(פי', שאמרו רז"ל 
אחד מס' מחליו אם הוא בן גילו, וזהו הנ"ה, גי', ס'. 

סף היה בן גילו וכשבא נטל אחד ונתחזק וישב ויו
 על המט"ה, גי' נ"ט. ונתחזק יעקב וישב.

 ץ ישראלמדוע נסתלק יעקב במצרים ולא באר

]וכן יש לשאול על יוסף שהרי רז"ל אמרו קפידא בזה. 

. יש ליישב. א. שהיכן שיעקב אבינו והשבטים הקדושים[
ע"ה נמצא, שהוא מרכבה לשכינה, שם היא אר"י 

מיתית. וגם ארץ גושן כבר נתקדשה כ"כ. וע' הא
שאסור לצאת מבבל לשאר ארצות,  )קיא.(בכתובות 

ופרש"י לפי שיש שם ישיבות. ב. ועוד ועוד שאפי' 
. ג. )ושמא נשאר שם(בחרן קפצה לו הר המוריה עד שם 

וכבר כתב בשפתי כהן לעיל שרצועה יוצאה מאר"י 
רים כתב: אל ארץ גושן, והיא באר"י. ד. במגיד מיש

אמאי נפיק נשמתיה במצרים, אלא בגין דיהוי 
דביקו בהדי בנוי בגלותא, דבאתר דנפקא נשמתיה 
דבר נש, תמן דביקותא דיליה תדיר, וכד נפקו 
ישראל ממצרים נשמתא דיעקב הות עמהון, והיינו 
דאמרו רבנן וירא ישראל את היד הגדולה ישראל 

"ויחי שכתב,  )מז, כח(סבא. ה. וע"ע בשפתי כהן 
יעקב", ויחי הוא לשון נבואה, שאע"פ אינה שורה 
רק במקומה, ומקומה הוא רק באר"י, וכ"ש 
שמצרים שכולה גלולים אין כדאי לשרות שם 
נבואה, אעפ"כ משום כבודו של יעקב שרתה שם 
נבואה, ולזה הבטיחו הקב"ה אנכי ארד עמך, כי 
כשהצדיק נפרד מהשכינה זו היא מיתתו, לזה אמר 

י ארד, כביכול ירידה ממש, וכן תירגם אנא לו אנכ
 איחות, אנכי ארד עמך.

 ויהי אחרי הדברים האלה ויאמר ליוסף הנה אביך חלה

דוקא אחרי הדברים האלה חלה יש להתבונן, מדוע 
יעקב. ושמא י"ל על פי האמור לעיל, שיעקב אבינו 

ה היה דואג מאד על עם ישראל בגלות, איך "ע
תמשך השראת השכינה אצלם, שבלא זה לא יוכלו 
להחזיק מעמד בטומאות מצרים. ולכן לא הסכים 
להפטר מן העולם. ואולם עתה כשהוכשר יוסף 
להיות ממלא מקומו בזה, הסכים בדעתו להפטר 
מן העולם. וכמדומה דאיתא במדרש שאין הקב"ה 

עד שמתרצים בדעתם להפטר לוקח את הצדיקים 
 .סי' ט[ ט"וילך פ ]וע' בדב"ר פ'מן העולם. 

 יעקב היה החולה הראשון שחי ולא מת

"הנה אביך חולה". הנה הוא לשון פלא. ויש לפרש 
לפי מה שהביא בחזקוני מפרקי דרבי אליעזר: 

 עוטש אדם היה לא וארץ שמים שנבראו מיום
 או בדרך או שהיה מקום בכל אלא, מחליו וחיה

 יעקב שבא עד, יוצאה נפשו היה עוטש והיה בשוק
 נפשי תקח אל אמר רבש"ע זאת, על רחמים ובקש



  

 ויהי שנאמר, לו ונעתר ביתי. אל שאצוה עד ממני
 הארץ מלכי כל שמעו .'וגו האלה הדברים אחרי
 העולם. שנברא מיום כמוה היה שלא וחלו רגזו

 ה,"להקב להודות עטושו בשעת אדם חייב לפיכך
 .אור תהל עטישותיו שנאמר לחיים, ממות שהפכו

 ע"כ. וכ"כ בתפארת יהונתן, ולכן וישתחו ישראל
 עצמו הפך ופירש"י ,)להודות להשי"ת(המטה  ראש על

 של מראשותיו למעלה שהשכינה השכינה, לצד
 אשר' ה מחסדי שהוא לזה, וע"ש שהטעם. חולה

 שאין מה מהחולה, הטובים הרהורי על השגיח
 י"ע לתקן יכול אינו החולה כי לידע, וליכ המלאך
עבודה. ע"כ. ומבואר שהיה קידוש ה' בכל  מעשה

העולם שיעקב חי ולא מת מיד, וזה הכנה לקידוש 
שם שמים שהיה בשעת סילוקו, וסימן לדבר 

 שיעקב אבינו חי ולא מת, אלא 'עוד אבינו חי'.

 אם היו ליוסף עוד בנים או בנות ומדוע

הנולדים לך עד בואי וגו', ומולדתך "ועתה שני בניך 
אשר הולדת אחריהם לך יהיו". לכאו' איך יצא מפיו 

ה דבר שאינו, שהרי לא הוליד "של יעקב אבינו ע
)מקץ אחריהם, ואיך נכתב דבר זה בתורה. ובילקוט 

מעולם לא אמר בינו יעקב דבר של בטלה.  קמט(
נפש  י מה שכתב במשיבתפע"ש. וא"ש קצת ל

לו  יוולדו שלא זה על התפלל , שיוסףויחי()פ' הקדמון 
פן תהיה קנאה בין הבנים,  מיראתו בנים, עוד

שהנולדים הבאים לא יהיו בכלל השבטים, וכבר 
בדבר כזה. ע"כ. אמנם כ"ז לאונקלוס  נכוה הוא

ד'הולדת' פי' אשר תוליד, וכ"ה בפרש"י. וגם אכתי 

ה לריק. ושו"ר "דוחק הוא שדברו של יעקב אבינו ע
ן הקשה הרמב"ן, וכתב שנולדו ליוסף עוד בנים. שכ

כתב, דלהרמב"ן  )מקץ(דוד  וכ"כ הרשב"ם. ובפני
שהוליד עוד, נתחדש זה מכח ברכתו של יעקב 

ה. ובפנים יפות ביאר שנולדו לו אח"כ "אבינו ע
ה לא היה לשוא. "בנות, דבודאי דבר יעקב אבינו ע

אך רבים מהראשונים פי' דקאי על בניהם של 
 ואפרים.  מנשה

והחיד"א שם כתב שלא היו לו בנות, לפי שמי 
שאינו מוליד בת אלא רק בנים, זהו לסימן שאינו 

 (צא' )פפגום בבריתו. ובשם משמואל הביא מב"ר 
. בטלה של דבר ה"יעקב אבינו ע אמר לא מעולם

 לא בודאי מיוסף שיצאו אלא נראה דהנה י' טפין
, ומנשה אפרים בבני ושמא נתגלגלו, ו"ח אבדו

 יוסף. ובמדרש בני הם ומנשה אפרים בני גם כ"וא
יעקב  של ומברכתו איתא, שמזכותו פ' פנחס() אגדה

זכו בני יוסף להיות למנשה ח' בתי אבות  ,הזו
ולאפרים ד' בתי אבות. וכיון שהיו במצרים, אותם 
שנולדו כבר עד שירד יעקב למצרים, עשאם 

 מה בניו. לקיים שבטים, והשאר בתי אבות, והם בני
 לך. ע"כ. ויקם אומר ותגזר שנאמר

יקח את שני בניו עמו את מנשה ואת מה שכתוב "וו
". אם נאמר שלא היו לו עוד בנים, צ"ל אפרים

שכוונת הכתוב לומר שלקח את מנשה תחילה 
)ויתכן שיוסף סבר שמנשה שעוסק ואחר כך לקח את אפרים. 

בכוונות וייחודים ותיקן העולם במלכות שדי, זהו לא פחות מעסק התורה התמידי של 
בו, שת"ח קודם אפרים, וא"כ כיון שעכ"פ הוא הבכור יש להקדימו. אולם יעקב השי

במעלה לצדיק וקדוש. וזה נ"מ גדולה לדינא לפי מ"ש במשנה סוף הוריות, ובש"ע 

 .יור"ד סי' רנא ס"ט(

 

 ומקום ציונו הקדוש -נתינת עיר שכם ליוסף הצדיק 

 ה יעקב בקנין עולמיםיוסף נטמן בחלקת השדה שקנ

אמרו רז"ל שיוסף נחשב כמו יעקב ממש, וממילא 
בניו נחשבים כמו השבטים, ומעתה יש לשאול 
מדוע לא נקבר יוסף במערת המכפלה. וצ"ל שזכה 
חלק לעצמו, אך מכל מקום קיבל את שכם, שזה 
מקום מיוחד לקדושה, וכשם שאברהם אבינו קנה 
את מערת המכפלה לקנין עולם, בלי שום שייכות 

קדש המקום בשלימות, ולכן נכתב לסט"א, ונת
בפירוש בתורה הקדושה כל פרטי הקנין, ושהיא לו 
לקנין, ונפקא מינה שגם אם יחטאו ישראל, לא 

יועיל כיבוש של גויים, אלא עדין יש בה שייכות 
לישראל, ותוכל השכינה לשרות שם, ולא תסתלק 
לגמרי. וכל זה מכח קברות הצדיקים אשר בתוכה. 

שים אשר במערת המכפלה, ד' והם האבות הקדו
, נתפרש )לעומת זה(זוגות. ואף קבר רחל. וכן קבר יוסף 

בתורה כמ"ש "ויקן את חלק השדה אשר נטה שם 
אהלו וגו'", וצריך עיון דמאי נפ"מ שקנה חלקה זו, 
ובפרט שבלא"ה לא האריך לשבת שם. אלא דמה 
שנקבר יוסף בשכם, אין הכוונה סתם בתוך העיר, 

אותה חלקה קדושה שקנה יעקב אלא שנטמן ב
ל לגבי "בקנין עולמים, כעין שאמרו רבותינו ז



  

מערת המכפלה, ולכן נכתב כן בתוה"ק בפירוש. 
 יוסף וגו', עצמות : "ואת)כד(וכן מפורש ביהושע 

 מאת יעקב קנה אשר השדה בחלקת בשכם קברו
 יוסף לבני ויהיו קשיטה במאה שכם אבי חמור בני

השדה.  חלקת את ויקן ז( עט, )וישלחלנחלה". ובמדרש: 
 להונות יכולין אוה"ע שאין מג' מקומות אחד זה

 מערת בידכם. הן גזולים לומר ישראל את
]וז"ש יוסף. ע"כ.  של וביהמ"ק וקבורתו, המכפלה

יעקב ואני נתתי וגו', שבשכר שדואג הוא לקבורתו במערת המכפלה, יתן לו 

ואפשר ששם היה מקום מקודש, שנטה . ג"כ כיוצ"ב[
יעקב את אהלו של תורה ותפלה, וכנגד זה היה 
משכן שילה שבחלקו של יוסף, ולכן האחים הק' 
הלכו לרעות בשכם, סביב אותו מקום, ללמוד שם 
תורה. ויעקב לא נתיירא שימכר או ינזק משכם 

 לך נתתי ממש. ואפשר שזהו שאר יעקב "ואני
י נפ"מ כ"כ הלא כולם אחיך", דמא על אחד שכם

יקבלו חלק בארץ, ויועיל לזרעם ולא להם. אלא 
שזה מקום קבורה מעין מעלת מערת המכפלה. 

לפי שאתה טורח שו"ר שכבר מפורש בפרש"י: 
להתעסק בקבורתי, וגם אני נתתי לך נחלה 

". וצע"ג, וכי בלא זה לא ימצא קבר, שתקבר בה
 וכמו שמצאו שאר השבטים הקדושים. ולפמשנ"ת

יהונתן כ',  ]ובתפארתמבואר עומק דברי קדשו של רש"י. 
 ביד אלא נופל ואינו עשו, שלקח הבכורה היינו. האמורי מיד לקחתי אשר
 נשיא היתה של חמור ושכם החוי, מבנות לקח א"נ שעשו יוסף. של זרעו

 דינה בת אסנת בני שהם ואפרים מנשה לזרעך באמת מגיע ולכך החוי,

 וראה בסמוך.. משכם[ שהולידה

יוסף הצדיק רצה ג"כ לזכות למערת המכפלה 
 ויעקב אבינו ע"ה פייסו על זה

איתא, אברהם יצחק ויעקב היו  )מז, כט(בשפתי כהן ו
גלגוליו של אדם הראשון, ונקברו עולם עימו. 
וקברתי בקבורת"ם, בקבר תם, פי' תמו הקברים, 
ואין שם עוד קבר לך. שכן הוא הדין המוכר מקום 

ת לו קבר עושה מערה ופותח לתוכה ח' לעשו
קברים, ועל פי דרכו פייסו שאינו נקבר במערה, 
ולזה אמר ושכבתי, אני ולא אתה, אע"פ שכל 
שאירע לי אירע לך, בזה לא, כי בקבורתי במערה 
הוא להשלים גופו של אדם, ויהיה החיבור שלם 
מה שאין כן בך, כי אתה שמך משך הוא"ו, ולזה 

אתה צריך להשפיע לכנס"י. והוא נתתי לך שכם, ו
]ונראה שהש"כ נתפייס, ואמר אנכי אעשה כדברך. 

שיעקב גמר תיקן חטא אדם הראשון, אך החיד"א ועוד  )ויקרא כ, יז(לשיטתו 
הביאו שיוסף ג"כ השלים, וכן נתן משנותיו לדוד אחרי שאדם הראשון 

דוד וישלח ו' מהרב  )וישב ג. ובפני, וע' בחומת אנך )קרבן שבת פ"ח סי' א(נתחרט 

שיוסף הוא נפש אדם הראשון, וא"ש מאי ס"ד דיוסף  קרבן שבת מיסוד האר"י(

 .שהוא שייך למערת המכפלה[

מדוע עיר שכם שייכת ליעקב ולא קנו אותה 
 שמעון ולוי בכיבוש מלחמה

 לקחתי אשר אחיך על אחד שכם לך נתתי "ואני
ובקשתי". צריך עיון שהרי  בחרבי האמרי מיד

שמעון ולוי קנו את שכם בקנין כיבוש מלחמה. 
והנה במה שאמר יעקב בחרבי ובקשתי, יש כמה 

 ובבעותי. ביאורים. א. אונקלוס תרגם בצלותי
 והלא, לקח ובקשתו בחרבו איתא, וכי קכג.( ב")בובגמ' 

, תושיעני לא וחרבי אבטח בקשתי לא כי נאמר כבר
ונתן בקשה. ב. אך בי זו קשתי, תפלה זו חרבי אלא

 בזמן האמורי, של מידיהם לקחתי כתב, "אשר
 בחרבי אתכם וסייעתי וקמתי לתוכה, באתם אשר

איתא, לא היה רוצה  פ( )פרשה ובקשתי". גם בב"ר
 אניח מה אמר, שעשו וכיון, כך בניו יעקב שיעשו

 וקשתו חרבו נטל, העולם אומות ביד ליפול בני
 העולם אומות יבואו אם אמר, שכם פתח על ועמד

 איתא, בשעה )פ' ויחי(]ובפס"ז כנגדן.  נלחם אני להם להזדווג

 ליפול בני את מניח אני היאך אמר, חרבו איש דינה אחי ולוי שמעון שלקחו

. ולוי"[ משמעון יותר בשכם "והרג וקשתו חרבו נטל גויים, מיד בידי
 בספר נאמין ואם כתב: וישלח( )לעיל פ' ן"וברמב

 פחד להם בא (הישר ספר אולי הוא)" יעקב בני מלחמות"
 שלש עמהם ועשו שכם שכני נאספו כי אביהם

 כלי הוא גם שחגר אביהם ולולי, גדולות מלחמות
 בספר יספר כאשר, בסכנה היו בם ונלחם מלחמתו

 על ובקשתי, בחרבי ובראב"ע כתב, "וטעם .ההוא
ישעי. ועוד פירש  וקרן מגיני דוד אמר כאשר, השם

]ובנו"א שם על מלחמת הארץ, וכ"כ הרשב"ם כאן. 

 האמרי, כי שם על נקראת הארץ וכל האמרי,. השם ובקשתי, בגזרת בחרבי:

. ולמ"ד שלקח ע"י תפלה, צריך השבעה[ בכל התקיף הוא
עיון, דמכל מקום המעשה בפועל היה על ידם, 
וממילא שכם שייכת להם בקנין גמור. ושמא היו 

ים הסמוכים על שלחן אביהם שקניינם שלו, כבנ
 אף על פי שהם גדולים בשנים.

ה ס"ל כיוסף "ועוד אפשר לומר, שיעקב אבינו ע
הצדיק שדינם היה כדין בני נח, ואפשר שבבן נח 
הכל הולך אחר הסיבה, ואם הוא לבדו הגורם בכל 
ההצלחה, ממילא הוא הזוכה, אע"פ שחבירו גמר 

ב איך נטל יעקב אבינו את המעשה. ובזה יש לייש
ה את בגדי עשיו שהם בגדי אדם הראשון, והלא "ע

עשיו זכה בהם בקין כיבוש מלחמה. אלא שכיון 
שזכה בהם עשיו רק על ידי עצתו של יעקב, 



  

 ממילא שייכים הם ליעקב.

 אם שמעון ולוי נטלו בגדי אדה"ר לכבוש את שכם

, דהנה בפרש"י כאן )מו"ח שליט"א(ושמענו להקשות 
 חכמתו ובקשתי, היא ב דבר חדש: בחרביכת

ותפלתו. ע"כ. וצריך עיון דזה דלא כמאן, לא כפי 
המדרש שעמד להלחם כנגד האמורי, ולא כפי 

 ר"ובב , וז"ל:)ח"א ב"ב שם( א"]וכבר הקשה כן המהרש התרגום והגמרא.

 ובקשתי בחרבי פירש בחומש י"רש אבל ט."ומע במצות ובקשתי בחרבי א"בל אמרו
 גם התלמוד דברי והניח אחרת דרך לו לקח למה ידענו כו'. ולא ותפלתו חכמתו היא
ק". ע"כ. וי"ל דקאי על הבכורה שנטל מעשיו 'בחכמה', ע' בבראשית רבתי "ודו ר"הב

ובדרך פלפול יש לומר . כאן, וזו סיבה נוספת שבידו להעבירה מהבכור[
ולחדש חידוש גדול, שהטעם שבני יעקב לא 
נתייראו מפני כל אנשי שכם, שהרי אף שהיו 

]ושמא היו להם ג"כ שומרים חלושים מכל מקום היו רבים, 

 .שיכלו להזעיק עזרה, ושמא עבדיהם לא מלו[

אלא יש לומר שלקחו את בגדיו של אדם הראשון 
' או מאיר' ר )פכ"ד(דרבי אליעזר ]כדאיתא בפרקי שהיו אצל יעקב 

, ממנו ולקחה והרגו בלבו אותה וחמד נמרוד של הכתונת את ראה אחיו עשו
 הגדול בנה עשיו בגדי את רבקה ותקח' שנ, בעיניו חמודות שהיו ומנין

 יודע איש עשו ויהי' שנ, גבור הוא גם נעשה אותם הלובש וכל, החמודות
 ללבוש כדאי הרשע עשו אין אמר אביו יצחק פני מאת יעקב וכשיצא, ציד

 .חבלו[ בארץ טמון' שנא, וטמנה בארץ חפר עשה מה, הללו הכתונת את
ונעשו גיבורים וגם כולם נתייראו מהם. ולכן שכם 
שייכת ליעקב, מאחר שכבשו אותה ע"י הבגדים 

מה שאמר יעקב כלי  ש לפרשששייכים לו. ובזה י
ללא חמס מכרותיהם, דקאי על הבגדים שנטלו 

רשותו. ובזה א"ש דברי רש"י, דבחכמתי היינו 
שהחכים את עשיו ושנטל ממנו את הבכורה 
והברכות, וכמ"ש ויעקבני ותרגם אונקלוס 

 . ]אלא שזה דוחק['וחכמני'. 

והנה יש ב' פירושים בדברי רבותינו מהו מיד 
"האמורי", יש אומרים שזה עשיו, ומה שאמר 

א ד"האמורי" "שכם אחד" קאי על חלק בכורה. וי"
הם אנשי הארץ, ו"שכם" היא עיר שכם. ולפי 
המבואר בס"ד, אפשר לחבר את כל הביאורים 
בדרך פלפול. וגם בגדים אלו שזכה בהם עשיו 
הטעם שסבר יעקב שהם שלו, הוא משום שהוא 
שנתן עצה לעשיו כיצד יכבוש את נמרוד ולא 

די"ל ]וכתבנו לעיל יהרגנו, נמצא שהכל בזכות עצתו. 

שקודם מתן תורה היו דינים אחרים בדיני קניינים וממונות וכה"ג חשיב שזה 

 .שלו, שהכל היה תלוי במי שגרם את סיבת הממון שהוא נחשב הבעלים[

ויתכן עוד, שבגדים אלו הם שייכים לבכור, וכך 
עברו מאדם הראשון לשת ונח ושם וכו' עד אברהם 

, וכיון ויצחק, אחר שהם היורשים של אדם הראשון
שקנה ממנו את הבכורה ממילא הבגדים שייכים 
לו. ועוד שהבגדים שייכים רק למי שראוי להם. 
ולכן איתא במדרש שנתן יעקב ליוסף את בגדי 

ה בא "אדם הראשון. ואפשר שיעקב אבינו ע
לשמעון ולוי בטענת ממה נפשך, שאם קודם מתן 
תורה הקנין תלוי בסיבת הדבר, א"כ גם שכם שלו 

ואם דינם כדין ישראל שהכל תלוי במעשה היא. 
בפועל ולא אכפת לן בסיבת הדבר, א"כ בגדים אלו 

 שייכים לעשיו ואיך נטלו אותם שלא ברשותו.

 חרבו של אברהם ניתנה ליעקב. ושמא בה נלחמו

ועוד יש לפרש על פי מה שהביא החיד"א בפני דוד 
 לפרש מהו בחרבי ובקשתי, והביא מאמרי )ויחי אות יד(

 שם בו שחקוק חרב לו היה שאברהם תולדות(' )פ עםנו
 ועשו ליעקב, נתנו ויצחק ליצחק, ונתנו המפורש,
 ליעקב בכורתו מכר נמרוד עם להלחם כשהוצרך

 והלחם הרבה, ממון שוה שהיה חרב אותו בשביל
 בדרך המכר לקיים אלא היה לא לו שנתן והעדשים

 ג"פ' ב לזה זה נותנין סחורה שכשעושים העולם
 תחיה'. חרבך 'ועל יצחק לו ש"וז המקח. לקיים מיין
 מיד לקחתי אשר שזהו שכתוב ואפשר ד."עכ

ואולי  כאמור. עכ"ל. ממש בחרבי עשו האמורי
שמעון ולוי השתמשו בחרב זו כשנלחמו בעיר 

ה לחם עם "שכם. והחיד"א מפרש שיעקב אבינו ע
האמורי בחרב זו. ואפשר דתרוייהו איתנהו, ויעקב 
השתמש בה במלחמות שאחרי כן, כשבאו הגויים 

כאן איתא שנתן ליוסף  בראשית רבתי]ובמסביב להלחם עמהם. 

הבכורה  , וכן אתנמסר לאדם הראשון בג"עוש "הבישנברא באת המטה 
די אדם בגדי החמודות של עשו בגו רי.ושקנה מעשו שעשה מעשה אמ

 .[הראשון

יוסף קיבל כעת את המטה, ואת הבכורה, ואת 
 בגדי אדם הראשון

: ר' לוי אמר המטה שנברא )ויחי(בבראשית רבתי 
ביה"ש נמסר לאדם בג"ע, ומסרו לחנוך, נח, שם, 
אברהם, יצחק, יעקב, ויעקב הורידו למצרים ומסרו 
ליוסף בנו שנאמר ואני נתתי לך וגו'. אשר לקחתי 

, זו הבכורה שקנה מעשיו שעשה מיד האמרי



  

מעשה אמורי. בחרבי ובקשתי, זהו מעשה הטוב. 
שנא' הנה מטתו שלשלמה, כולם אחוזי חרב, זה 
חרבו של אברהם שנא' ויקח את המאכלת וכו'. 
ד"א ואני נתתי, אלו בגדים החמודות של עשו בגדי 

. )הובא גם בר"ח פלטיאל שנתן לו בגדי אדם הראשון(אדם הראשון. 
 פענח רזא איתא שגילה לו את הקץ.וב

 מדוע מסר יעקב ליוסף את בגדי אדם הראשון

שבגדי אדם הראשון  )מג, א(וראה באגדת בראשית 
הם בגדי כהונה, והואילו העבודה תלויה בבכורות, 
לבש אותם אדם שהיה בכור לעולם, ומסרן לשת 
ושת למתושלח ומתושלח לנח ונח לשם ושם 

יצחק מסרן לעשיו לפי לאברהם ואברהם ליצחק, ו
שהיה בכור. וכשראה שנשות עשיו עובדות ע"ז, 
נטלן מן עשיו והפקידן אצל רבקה. אמרה רבקה 
הואיל ולקח יעקב הבכורה, בדין הוא שילבש 

 הבגדים הללו.

 לבדו כשבא אליומסורות חכמה ליוסף  מסר יעקב

בשנה האחרונה לימיו  :)ויחי(כתב ר"י אבן שועיב 
קרא לבנו ליוסף ומסר לו מסורת חכמה. ובשם 
מדרש כתב: ויקרא לבנו ליוסף, אין קריאה אלא 
בדברי תורה וחכמה, דכתיב ויקרא אל משה, ובו 
משתמשין מלאכי השרת וקרא זה אל זה ואמר, וכן 
ויקרא יעקב אל בניו, להודיען סוף הגלות. וזה היה 

ר לו חכמה השביעו בשנה האחרונה, ואחר שמס
 ואמר לו אם נא וגו'".

 יוסף רצה להוכיח את יעקבהאם 

: הנה בנך יוסף בא אליך, שבא )פ' ויחי(במדרש אגדה 
לומר לו שיכלול בניו עם השבטים, ולהוכיחו על 
שקבר אמו בחוצה לארץ. ע"כ. וצריך עיון לשון 
הוכחה, אלא הכונה בודאי בכל הדרך ארץ הראויה, 

ום מצוה מן התורה "הוכח תוכיח רק שיש בזה קי
וצ"ע גדול אם  וגו'", ולכן נזכר כאן לשון הוכחה.

מכל ו אכן כך הדין כלפי אביו ואימו ורבותיו. וצע"ג.
מצות הוכח תוכיח את קיום על תעורר מזה נמקום 

ענין המצוה הוא להרבות שלום ואחדות עמיתך, ש
 רה התורה הקדושהסבכלל לבבות ישראל, וא

בדרכי  אלא מצוה מן התורה לשאול לשמור בלב,
ולקבל תשובה, ואז תרבה אהבה ואחוה בעם  נועם,

 ישראל.

יוסף רצה כעת לגזור ולהעביר את רחל למערת 
 המכפלה

: א"ל יוסף למה )פ' ויחי עמ' קכז(ראשית רבתי איתא בב
לא הכנסת אותה לקבורה שמא עונת גשמים 
היתה, א"ל לאו, בדרך מתה, בעוד כברת ארץ לבא 

 )לכאו' היה בחודש חשון(אפרתה "בין פסח לעצרת היה" 
שהארץ מניעה והולכת כדי ובאה ככברה שבלים. 
א"ל יוסף גוזר אני עכשו ומעלה אותה למערה, א"ל 

קברתיה בדרך  אין אתה יכול לעשות בני, שלא
אלא על פי הדיבור, שאף אני בקשתי להעלותה 
ולא הניחני המקום, שנא' ואקברה "שם" בדרך 

 אפרת, ונאמר וימת "שם" משה על פי ה'.

לשמחתה ושמחת כל ישראל  ,קבורת רחל בדרך
 בניה

ואני בבואי מפדן וגו' ואקברה בדרך אפרת היא בית 
נתכוין לפייס את לחם. אמרו רבותינו ז"ל שיעקב 

יוסף על שלא קבר את רחל במערת המכפלה. ויש 
לשאול הלא ודאי יוסף הצדיק היה מכבד הורים 
בתכלית ולא הרהר אחרי אביו. ויש לבאר שזו מדה 
טובה של יעקב אבינו ע"ה, שחמל על הרגשת ליבו 
של יוסף, שיש כאן כאב גדול, שיעקב מצוה אותו 

אה, וידוע ליקח ואתו למערת המכפלה אצל ל
התחתון, והצדיקים  ן עדןשבמערת המכפלה הוא ג

הקבורים שם, חיים ומהלכים על רגליהם כמו אדם 
שנה ויותר יהיה  3500חי ממש. ונמצא שמשך 

יעקב עם לאה, ואולי זה צער לרחל. לכן אמר לו 
יעקב אבינו ע"ה שזה מן השמים שתיקבר בדרך, 

דם שהיה בזה תועלת ליוסף שהתפלל על קברה קו
שירד למצרים, ונגלתה עליו שם ודברה איתו, ראה 
בס' הישר. ואולי מכח זה זכה להשראת השכינה 
כ"ב שנה, כמ"ש ויהי ה' את יוסף. וכן כשיצאו 
ישראל לגלות, עברו דרך קבורת רחל, ואולי 
באמצעות זו שרתה עמם השכינה, שאין דבר 
שזוכים לו מבלעדי תפילה. ואם כן אדרבה, זוהי 

מחה לרחל, וזכות לכל עם ישראל. ואם זכות וש



  

תאמר תיקבר במערת המכפלה ויבואו לשם, 
תשובה, כיון שקבורה ממש על הדרך, ונמצאת 
לפניהם רק בהפסק מצבה בעלמא, וצדיקים 
קרויים חיים, אינם צריכים להתאמץ בתפילה, אלא 
היא ממש שומעת אותם, והיא עצמה מתפללת. 

ולה, משא"כ במערת המכפלה, שהמערה כפ
והמתפלל שם אינו נמצא כלל סמוך לצדיק עצמו, 
צריך תפלה מיוחדת שתתקבל. ודו"ק. וידוע מ"ש 

שעיקר  )תיקון ו(הגר"א בביאורו לתיקוני הזוהר 
 .]המשך בסמוך[השראת השכינה הוא בקבר רחל. 

קבורת רחל היא הציון המיוחד שידוע שאתה 
 מדבר איתה כמו מאחרי קיר בלבד

ולזאת כתיב בתורה היא מצבת קבורת רחל עם 
. לומר שלעולם לא ישתנה הדבר )בראשית לה, כ(היום 

עד תחיית המתים, ולא יבנו עוד בנין על זה, כמו 
אצל הרבה צדיקים. ולכן כל אחד יכול ללכת לשם 
ולדבר עם האימא הגדולה שלו, כמו מאחרי הקיר. 

בני והנה כתיב רחל מבכה על בניה, והיינו שכל 
ישראל נחשבים בניה, כי היא זכתה את לאה 

 להכנס ליעקב, ולכן כולם נחשבים בנים שלה.

 ברכת מנשה ואפרים

 אפרים ומנשה נחשבו כבניו של יעקב

 אתי. ויברך כנען בארץ בלוז אלי נראה שדי "אל
 לקהל ונתתיך והרביתך מפרך הנני אלי אמרוי

 אחזת אחריך לזרעך הזאת הארץ את ונתתי עמים
עולם". יש לבאר מה ענין כל זה לכאן, דהנה יעקב 

ה היה סבור להוליד עוד בנים, ובארץ כנען "אבינו ע
אחרי ששרתה עליו שכינה אז בבאו מפדן ארם, 
וברכו השי"ת שיפרה וירבה עוד, אלא שמעשה 
בלהה גרם, וכמ"ש כמה ראשונים שם שלכן היו בני 

. וזה מצד )עמ"ש לעיל פ' וישלח(יעקב שנים עשר ולא יותר 
נים הגופות, אבל הנשמות עדיין היו עומדים וממתי

ה ליוסף, בכ"ב שנה "אליו, ואותם נתן יעקב אבינו ע
שהיה מתאבל עליו ומתפלל על קדושתו וקדושת 
זרעו, ומהם יצאו אפרים ומנשה. ולכן כל תולדותיו 
שנולדו עד שבא למצרים שהיה מתפלל עליו יום 

]והחיד"א בחומת יום, הם מהנשמות שבאו דרך יעקב. 

 שבאותה הלילה ירדו צמח, למהר"י פשנ הביא מכ"י ספר משיבת )ויחי(אנך 
 לבלהה יורדים שאינם ה"אבינו ע יעקב וראה ואפרים, מנשה נשמות שתי
 לי נתן אשר הם 'בני רמז יצועיו. וכתב החיד"א שזה בלבל שראובן לפי

 להוליד לך שהיה 'בזה',' גי שבטים, ד"מי' הב הם כי גדולה, מתנה אלקים',
 זרעך' את גם אלהים אותי הראה 'והנה יעקבש "וז .בלבל לא ראובן אם

ולכן . לבלהה ליכנס כשירדו ואפרים מנשה נשמות לשעבר ראיתי שכבר
 נשמותיהם היו שכבר השבטים בכלל ואפרים מנשה הכניס ה"אבינו ע יעקב

הביא מס' כנפי  )וישלח קכז(בבלהה. ע"כ. ובילקוט ראובני  ליכנס מזומנות
 )אלא זכר להיות יונה, שהיו ראויים בני יעקב להיות י"ד, ועם דינה שראויה

 ה"בלה לה ונזדמנ' ה,"י שבטי היו לאה'( 'בת דינה כמ"ש נקיבה להיות גרמה שאמה
 גוף ששמו הידוע באוצר ונלבשו, תאומים שני של בשמותיהם שלמעלה

 שני הורידו שלמעלה, ד"ב עשו מה א"א להחזירם והנה, ז"לעה קרוב שהוא
 עליהם יוסף שאמר, ואפרים מנשה והם יוסף, לאשת למצרים הללו הנשמות

. 'וכו המספר המשלימים שהם ד"י' בגי ה,"בז אלהים לי נתן אשר הם בני
 יעקב בבית תמיד ישבו יוסף בני ומנשה ע"כ. ובס' הישר איתא, שאפרים

 .ותורתו[' ה דרכי ללמוד יעקב בני ילידי עם

 ה"ע אבינוהשטן הכניס דמות העגלים לפני יעקב 

 :ספר בעלי ברית אברם למהר"א אזולאי כתבב
שבשעה שהביא יוסף את מנשה  ,"מצאתי כתוב

ואפרים לפני אביו לברכם, בא השטן והכניס צורת 
העגלים שעתיד להעמיד ירבעם והפסלים שעתיד 
אחאב להעמיד, והעמידם לפני יעקב, ואז נסתלקה 
ממנו שכינה, על דרך אומרו, לא יגורך רע, ואז גער 
הקב"ה בשטן והוציא את העגלים לחוץ, וחזרה 
השכינה ושרתה על יעקב, ועם כל זה היה יעקב 
מסתפק ומצטער וכו', וכששמע יוסף ענין זה 

 התחיל לדבר על לב אביו וכו'".

יתכן שיעקב אבינו ע"ה בירך את מנשה ואפרים 
 ביום שבת קודש

המלאך הגאל אתי מכל  ,(יחי)פ' ואמרי נועם ' סבכתב 
השומר  :(שבת קיח)רע יברך את הנערים. הנה אמרו ז"ל 

מוחלין לו. ומצות שבת הוא  "זעובד ע 'שבת אפי
וידוע שע"י השבת זוכה לתשובה.  הגואל מכל רע,

שב"ת עולה א"ל ש (ט"פע"ח שער השבת פי)מהאריז"ל 
. ]תרע"א[במילואו אדנ"י, היינו, א"ל בפשוט, ואדנ"י 

והוא הרמוז המלא"ך עולה א"ל אדנ"י, רומז על 
מצות שבת, והוא גואל אתי מכל רע, ומכפר על כל 
החטאים. ובכח מצות שבת היה ממשיך עליהם 

המלא"ך  כןהברכות, כי הוא מקור הברכות. ול
השייך  , שםשק"ו צי"תגי', הגא"ל את"י מכ"ל ר"ע, 

אבותי אברהם אמר 'שמי ושם כן ול .ליום השבת



  

אברהם שויצחק', כי הם נגד סעודתא דשבתא, 
היה זה מעשה שואפשר  .יצחק ויעקב כלולין בהן

ביום שבת, כמנהג הצדיקים הקדמונים לברך את 
בניהם ביום שבת. ולזה עולה המלא"ך הגא"ל את"י 

י שבת "מכ"ל ר"ע במספר שב"ת עם צדי"ק, כי ע
 . ע"כ.מוחלין כל הרעות, ונעשה צדיק

 יברך ישראל, שהיו אפרים ומנשה בגיל כ"ב שנה ב"ך

"יברך את הנערים", כתב בס' טעמא דקרא, שאפרים 
ומנשה היו אז בגיל כ"ב שנה, דאיתא בספר הישר 
שיוסף הצדיק הוליד אותם בגיל ל"ד, ויעקב הגיע 

, והיה שם י"ז )שהגיע ט' שנים אחר שמלך יוסף(אחר חמש שנים 
שנה. ע"כ. ויש ליתן רמז לזה, בך יברך ישראל. ב"ך, 

 שהיו בגיל כ"ב.

 קיום מצוה לברך את הבנים ישימך אלקים וגו'אם יש 

"בך יברך ישראל לאמר ישימך אלהים כאפרים 
וכמנשה". נוהגים ישראל קדושים לברך את בניהם 
בליל שבת לאמר: ישימך אלקים כאפרים 
וכמנשה. ולבנות: כאמותינו הקדושות שרה רבקה 
רחל ולאה. וצריך עיון שהיה ראוי לברך את הבנים: 

דושים אברהם יצחק ויעקב, וגם כאבותינו הק
כאפרים וכמנשה. ויש לעיין אם יש קיום מצות 
עשה בכך שמברכים את הבנים בזה. דנודע בשם 
הגר"א שכל מה שכתוב בתורה הוא מצות עשה, 
אע"פ שאינו מכלל תרי"ג מצוות, ולכן מצוה 
שכתובה עשרה פעמים, אע"פ שהיא רק מצוה 

למוד תורה מקיים עשר מצוות, וכן מצות ת ,אחת
מאה פעמים,  ורה נביאים וכתוביםשנכתבה בת

מקיים בכל תיבה ותיבה תרי"ג מצוות. כמ"ש בריש 
ס' מעלות התורה לאחי הגר"א. אולם כאן אין זה 
מאמר השי"ת, רק מאמר של יעקב אבינו ע"ה. 
אמנם מכל מקום הרי נכתב בתוה"ק, וכשמקיים 
. זאת, מראה על נצחיות התורה הק', וצריך עיון

ועכ"פ יש בזה מעשה טוב ומצוה, לקיים מה 
]וע"ע שאמר יעקב אבינו ע"ה ונכתב בתוה"ק. 

: ויברכם ביום ההוא לאמור, כל לאמר שבמקרא )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 

 .חסר בר מן ג', ולמה, שברכן 'בברכה שלמה'[

"בך יברך ישראל וגו'" האם קאי על כל ברכה, או על 
 יוסף או על אפרים ומנשההברכה שבברית. ואם על 

ובמיוחס ליונתן איתא: בך יוסף בני, יברכו בית 
ישראל את התינוקות ביום ברית המילה לאמור, 
ישימך ה' כאפרים וכמנשה. ע"כ. ומשמע ב' 
חידושים. א. שנאמר בעיקר על יוסף. ב. שנאמר 

]ופי' בשכל טוב כאן, שביום המילה או' פלוני הקטן על יום המילה 

ה, יהא אח לשבעה וגם לשמונה, כלומר יהא שוה ושקול לאפרים גדול יהי
שהקריב ביום השביעי לנשיאים בחנוכת המזבח, ולמנשה שהקריב ביום 

. וכן הביא בפני דוד בשם )סי' ד(ושבלי הלקט  )פ' ויחי(שמיני. וכ"ה בפס"ז 
כתב: יש נוהגין  )יו"ד רסה, ה(הרי"ד. אך זה דוחק בלשון התרגום. ובברכ"י 

מר בסוף הברכה: וקיים בו מקרא שכתוב ישימך אלהים כאפרים וכמנשה. לו
נדפס אגרת שכתב לבני ישיבתו, וסיים: והנני  )יו"ד ח"ד סי' לה(ובאגרות משה 

מברך את כל אחד ואחד מהתלמידים שיצליחו ויתגדלו לת"ח יראי ה', 
ובהברכה "שצוה יעקב אבינו לברך", ואומר אני לכל אחד ישימך אלקים 

אפרים וכמנשה. ועכ"פ למדנו שהברכה לתינוק ביום המילה קרובה כ

.ושמא הכוונה, שמברך את בנו שיהיה כמו להתקבל[
יוסף הצדיק שזכה ונתקדש עד שירש מקום אביו, 
ויצאו ממנו בנים שנשתוו במעלתם לשבטים 
הקדושים. מה שלא זכה עוד שום אדם מעולם. 

לברך  ולפי זה ניחא הכל, שזו ברכה משובחת כ"כ
את בנו. בפרט שנקל יותר להתקבל שיזכה להיות 
כמו יוסף הצדיק, מאשר לצפות שיהיה כמו 

 האבות הקדושים.

קצת מקור למנהג ישראל לברך בליל שבת את 
 הבנים גם ברכת כהנים

ויש נוהגים להוסיף אחר הברכה הנ"ל בליל שבת, 
ברכת כהנים, ויש קצת רמז לזה, לפי מה שכתב 

יאל כאן: "בך יברך ישראל לאמור, רבינו חיים פלט
מלא, רמז לו' ברכות: יברכך, וישמרך, יאר, ויחנך, 
ישא, וישם לך. ע"כ. וכ"כ בשפתי כהן כאן. הרי 

 דליכא מידי דלא רמיזא באורייתא.

 להיות מורי הוראות שיזכו ראוי לברך את הילדים
 לאמיתה של תורה

"בך יברך ישראל". כתב הרמב"ם בתשובה לר' 
: ומי שברך את אברהם )מהדו' מקיצי סי' תמח(הגר  עובדיה

רבך ונתן לו שכרו בעוה"ז ולעוה"ב, הוא יברך אותך 
ויתן לך שכרך כראוי בעוה"ז ולעוה"ב, ויאריך ימיך 
עד שתורה במשפטי ה' לכל עדתו, ויזכה אותך 
לראות בכל הנחמות העתידות לישראל, והיה 

כי ה' הטוב ההוא אשר ייטיב ה' עמנו והטבנו לך 
 דבר טוב על ישראל. ע"כ. ומבואר שהברכה היותר

היא שיזכה להאריך ימים וללמוד תורה  טובה



  

הרבה, עד שבאמת יהיה מורה הוראות לאמיתן, 
 ויזכה לדון ולהורות לכל עדת ישראל.

 מדוע ביקש יוסף לשנות מה שסידר יעקב

 ידעתי :ד( )ב"ר צזבמדרש  "ידעתי בני ידעתי וגו".
 מה, ותמר יהודה ומעשה ובלהה, ראובן מעשה
 לך שנתגלו דברים לי נתגלו לך נתגלו שלא דברים

וכמה. ע"כ. וצריך ביאור מה עלתה  כמה אחת על
ל "על דעתו של יוסף, וי"ל שכיון שאמרו רבותינו ז

שבשעה שבא יעקב לברך את מנשה ואפרים 
נסתלקה מעליו רוח הקודש, ואמר מי אלו שאינם 

יש לבאר, שלכן חשב יוסף שעתה  ראויים לברכה,
אביו אינו רואה, שהרי נסתלקה ממנו רוה"ק ולא 
ידע מי הם. ועל זה השיבו, שידע ג"כ מעשה תמר 

, ואע"פ שהיה זה בזמן )והיינו שידע כבר באותה שעה(
שנסתלקה ממנו רוח הקודש. וגם עתה ראה 
ברוה"ק, שלא נסתלקה ממנו שכינה לעולם, רק 

ון בגילוי בדרגה הגבוהה. שהיה קצת איזה חסר
 קטורת מלאה זהב : עשרה)רבה נשא פ' טו(וע"ע במדרש 

 יד ישראל וישלח מן תיבות עשרה כנגד זהב עשרה
 יעקב שראה קטורת מלאה, הצעיר והוא עד ימינו
 על ימינו להניח אפרים היה שראוי ברוה"ק זה דבר

 הבכור מנשה כי ידיו את שכל א"וכה ראשו,
 : מיוםו( צא )פרשה לרוה"ק. וע"ע בב"ר ידיו השכילו

 ואינו ורואה ממנו הקודש רוח נסתלקה יוסף שנגנב
וראה ברוה"ק שסברו  שומע" ואינו ושומע רואה

 במצרים זה יוסף ולכן אמר רדו שמה ושברו וגו'.

 מדוע יעקב שיכל את ידיו. וי"א שהיו תאומים

יש מקשים מדוע יעקב שיכל את ידיו ולא החליף 
מקומותיהם. עוד מקשים מהו "שיכל את ידיו את 

כי מנשה הבכור", אדרבה אם הוא הבכור היה לו 
 ג("רל אלפים' )בהדורות  להקדים אותו בימין. והנה בסדר

 ,כט( )ויחי ש"ב בשם וישלח( )פ' הישר נתיב הביא מס'
 בכור ומנשה היה, תאומים היו ומנשה שאפרים

 בן הישר שבהיות יוסף]וע"ש מס' במחשבה.  ואפרים ללידה,

 ובמוסרו בדרכיו וילכו ויגדלו ואפרים, מנשה את אסנת לו ילדה שנים, ד"ל
 את מנשאים המלך שרי וכל המלוכה, דברי ובכל חכמה בכל וישכילו ויבינו

. ונמצא שלשניהם יש בחי' בכורה, לכן הנערים[
הקדים את אפרים מצד היד, ואת מנשה מצד 

בכורה עברה לצעיר הברכים. ומכל מקום נמצא שה

יותר, הן אצל יצחק והן אצל יעקב, והן אצל יוסף 
איסרלן עה"ת בשם זקנו,  י"]שו"ר בפי' מהרוהן אצל אפרים. 

 לו ולומר בפניו לביישו רצה ולא ידיו את שיכל, היה בכור שמנשה שבשביל
 ליוסף, אירע זו, דוגמת לו שאירע מה שכל ועי"ל לפי שמאל. לצד עמוד

 בדעתו יעקב הסכים ולכך הצעיר, שהיה ליעקב הגיעו והברכות, (ב, רש"י לז)
 עניניו דוגמת שיהיו אחר יותר מקיימין הברכות הצעיר. ור"ל שיהיו לברך כ"ג

 .יעקב. עכ"ד[ של

עומק הויכוח בין יעקב ויוסף בענין הקדמת אפרים 
 למנשה

"כי מנשה הבכור". הראשונים הקשו איך אמר יוסף 
לאביו לא כי. והנה אפשר שמתחלה חשב יוסף 
שהיתה זו שאלה של בירור המציאות, שהיו 
תאומים, ולא היה ידוע לעולם מי נולד ראשון, 
וחשב יוסף שיעקב חושב שאפרים נולד ראשון. 
אמנם אפשר שהיה ידוע שמנשה יצא ראשון 

יוסף שיש כאן ויכוח בהלכה,  ואפרים אחרון, וחשב
שיעקב טוען שהקודם ביצירה הוא הבכור אע"פ 
שיצא אחרון, וכמו שהיה אצלו, ולכן הוא הבכור 
ולא עשיו. אולם יוסף טען שהבכור הוא מי שיצא 

 .]עכ"פ עתה בארץ גושן שאפשר ששם היה דינם כישראל לכ"ע[ראשון 

ובדרך פלפול יש להוסיף, שהיה ליוסף ראיה על 
ת, שרחל ולאה היו תאומות, ואעפ"כ נטל את זא

לאה תחלה קודם רחל, וגם לא קבר את רחל 
במערת המכפלה, ובע"כ שלאה היא הבכורה, כיון 
שנולדה ראשונה, אע"פ שאפשר שרחל נוצרה 
בראשונה. אולם יעקב אבינו ע"ה סבר שהלידה 
קובעת, ואי נמי שלענין בכורה אין שום נפ"מ מי 

]ראה לינן בתר מי שראוי יותר. נולד ראשון אלא אז

על הכתוב, ובני יוסף 'אשר ילד' לו במצרים. לשון  )מו, כז(בס' הכתב והקבלה 
הראה  )מח ,יא(כתיב וליוסף 'ילד' שני בנים. וכן להלן  )מא, נ(יחיד, וכן לעיל 

'אתי' אלהים גם את זרעך. וביאר לפמ"ש בספר הדורות בשם נתיבת ישרים 
ומנשה תאומים היו, ואפשר שמטעם זה אמר בהם בשם ב"ש, כי אפרים 

לשון יחיד שבלידה אחת נולדו וכאחד נחשבים. ע"כ. וגם לגבי רחל ולאה 
בשם רבינו  )ויצא אות ט(מנחל קדומים  )בראשית כט, כו(הביא בפרדס יוסף 

אפרים, דרחל ולאה היו תאומים ולאה נולדה תחילה ואח"כ רחל, ונודע דברי 
ן הוא האחרון ליצירה כמשל דשפופרת, ולדינא הבכור הגר"א שהנולד ראשו

ליצירה ולא ללידה, ומה שקנה יעקב הבכורה רק לברר לפני העולם. ויעקב 
לשיטתיה חשב את רחל ג"כ לבכורה נגד לאה, אבל לבן חשב ללאה לבכורה 

. וכבר כתבנו לעיל שאפשר יען שנולדה בראשונה[
שהשבטים הקדושים לא ידעו על הרמאות של 

כל  בן, וחשבו שיעקב בחר בלאה, ועבורה עבדל
, ולכן היה עבד עוד בעבור רחל רי כן, ואחהשנין

מעשה בלהה, ולכן נתקנאו ביוסף, וחשבו שבחר בו 
יעקב לבכור מחמת שדיבר עליהם לא טוב. ונמצא 



  

 שלבן הרשע גרם הכל, ולכן כתיב ארמי אובד אבי. 

 איך יוסף הצדיק אמר לאביו לא כן אבי

נו חיים פלטיאל כתב, אין לפרש לומר א. רבי
שאמר לאביו לא יפה אתה עושה, כי אפי' אדם קל 
שאינו חשוב לא יאמר לאביו כך, ועוד היה לו 
לשאול לו מדוע אתה עושה כך, אלא כך פתרונו, 
לא כן סדורים הבנים כמו שאתה סבור שלא 
דקדקתי להביאם כסדר לפי ימיניך ושמאלך לתת 

יר לשמאלך, אלא בימיני הבכור, לימינך והצע
לקחתי הבכור והקטון בשמאלי, לא כן אבי לא 
עשיתי כך, אלא הבכור לימיניך והצעיר לשמאלך. 
ב. ובפענח רזא ביאר: לא כן, פי', כן, כמו כן דברת, 
כן בנות צלפחד וגו', כלומר יפה, וכמתמיה אמר, 

 וכי לא יפה עשיתי להעמידם כך. 

 ך יהיה לעתיד לבאיוסף היה צריך להיות כהן. ואי

בשם הר"ר יעקב, "שכם  )ויחי(כתב בפענח רזא 
אחד", אמרו במס' סוטה בא' מהפירושים ורש"י 

חלק אחד והוא הבכורה, וקשה  רוששפי ,הביאו
והלא מה שלקח יעקב הבכורה מעשו הוא משום 
העבודה והכהונה והיכן נמצא זה ביוסף, וי"ל דודאי 
מתחלה היתה העבודה לבכורות והם היו מעותדים 
לכהונה, רק שמשבא חטא העגל נתנה לבני לוי. 
ע"כ. והנה לעתיד תחזור הכהונה לבכורים, וצריך 

 לשבט יוסף. עיון אם גם תחזור

 איך ניתנה הבכורה ליוסף והכתיב לא יוכל לבכר

כתב בפענח רזא, ראובן בכורי אתה, תימה איך 
נתנה בכורתו ליוסף, וזה התנה עמ"ש בתורה שלא 
לעשות בכור פשוט ופשוט בכור, וכתיב לא יוכל 
לבכר וגו'. וי"ל מפני שגם אליו לא היתה בכורה 

נפסל קודם  כ"א בלקיחה. ב. ויל"פ שראובן כבר
לכן, וכמ"ש להדיא ובחללו יצועי אביו נתנה 
בכורתו ליוסף, ושו"ר שכ"כ בחזקוני, וביאר דזהו 
"חללת" אתה בעצמך, שבאותה שעה ירדת 
מקדושתך ונעשית חול ואבדה ממך הבכורה 
והמלכות. ג. ור' חיים פלטיאל כתב, מקשין דהא 
איכא משום איעבורי אחסנתא דאפי' מברא בישא 

בא אסור משום דלא ידעינן הי זרע נפיק לברא ט
מיניה, אלא על פי הדיבור היה. ד. יש ליישב 
שקודם מתן תורה היה הכל תלוי בסברא, ולכן היה 
מותר עבירה לשמה. וכיון שהטעם דלא ידעינן הי 
ברא נפיק מיניה, כאן יעקב אבינו ע"ה חקר אחרי 
שורש הבנים בכל הדורות, והחליט בדעתו שזרעו 

 לא גרע מזרעו של זה.של זה 

 האם היו ליוסף הצדיק עוד בנים או בנות

"ומולדתך אשר הולדת אחריהם לך יהיו". לכאו' 
משמע שהיו ליוסף עוד בנים, וכ"כ הרמב"ן 

, לפי )ויחי(והרשב"ם. וכ"כ רבינו חיים פלטיאל 
הלשון משמע שהיו ליוסף בנים מדקאמר אשר 

לא הולדת אחריהם ולא אשר תוליד. וא"ת למה 
בירכן, וי"ל דנכללו בברכת אפרים ומנשה וברכת 

הביא די"א דמ"ש יעקב  )מקץ אות יב(יוסף. ב. ובפני דוד 
ע"ה ומולדתך אשר הולדת נתקיים אח"כ, וביאר 
שזה נתחדש זה מכח ברכתו של יעקב אבינו ע"ה. 

כתב, תימא לי איך מטיל  )ויחי(ג. ובמשיבת נפש 
ל השבטים, יעקב קנאה ביניהם, להיות אלו בכל

והנולדים אחריהם לא יהיו בכלל השבטים. ולפי 
דעתי שיוסף התפלל על זה שלא יולד לו בנים 
מיראתו, מדבר שהוא כבר נכוה בו שהרי לא מצינו 

]ובמדרש בני יוסף בשום מקום כ"א מנשה ואפרים. 

איתא, שמזכותו ומברכתו של יעקב הזו, זכו בני יוסף להיות  )פ' פנחס(אגדה 
' בתי אבות ולאפרים ד' בתי אבות. וכיון שהיו במצרים, אותם למנשה ח

שנולדו כבר עד שירד יעקב למצרים, עשאם שבטים, והשאר בתי אבות, 

 .והם בני בניו. לקיים מה שנאמר ותגזר אומר ויקם לך[

 מיהו המלאך הגואל שנתגלה למרן הב"י זיע"א

"המלאך הגואל אותי מכל רע יברך את הנערים". 
ן וכי מלאך הגאל אותו, והלא איננו אלא צריך עיו

שליח של השי"ת בלבד, ולא עשה מאומה. ועוד 
וכי בידו של המלאך לברך. ועוד דלמה לא יבקש 
מהשי"ת שיברך. ורבים העירו מכאן על מנהגו של 
רבינו הגר"א נ"ע שלא לומר בליל שבת ברכוני 

לפי המבואר בזוהר  ,לשלום. אכן נראה דלא קשיא
ך הגואל היא השכינה הקדושה. וכל הקדוש שמלא

הברכות מסורות ביד השכינה הקדושה. וז"ל הזוהר 
דהא אנת קיימת עלן  ,' אבינוהאתה : )רה:(הקדוש 

תדיר לברכא ולאשגחא עלן כאבא דאשגח על בנין 



  

בכל מה דאצטריך לון, גואלנו מעולם שמך דהא 
אנת הוא גואל דהכי אתקרי המלאך הגואל ודא 

 ,המלאך הגואל אותי )רל.(. ושם מעולם שמךגואלנו 
ולא אעדי  ,דאזיל עמיה דבר נש תדיר ,דא שכינתא

 .מניה כד בר נש נטיר פקודי אורייתא

אני המשנה איתא:  )ויחי(והנה בס' מגיד מישרים 
המדברת בפיך, אני המחרבת ים חוללת רהב, אני 
האם המייסרת אני המלאך הגואל. ברזא דיעקב 

ואל אותי כלומר דהנך סטרין דאמר המלאך הג
מהדרי סוחרני דכנסת ישראל, ואיהי קיימא 

וכו'. ע"כ. ומבואר  באפייהו דלא יכלין למיקרב
שהמלאך שנגלה למרן, לא היה מלאך מגיד, אלא 
גילוי שכינה, שהשכינה דיברה מתוך גרונו. וכן הוא 

"והשכינה מדברת  )פרשת ויקהל מהדו"ב(במגיד מישרים 
ת מה שלא השיג אחד בדור ולא עמך, והרי השג

]וזה נעלם במשך הדורות. אחד מכמה דורות". ע"כ. 
 כראוי[. יוויתכן שלכן לא קבלו הוראות

 מעשה ברכת מנשה ואפרים

 בי"ויתחזק ישראל", א"ר רבי פנחס ב"ח בשם ר
אחא, חיזק עצמו בתפלה, אמר כשאבא לברכם, 

. )פס"ר ג(שאברך אותם כראוי  הקודש תשרה עלי רוה
: "מי אלה" )בראשית קפד(ויאמר "מי אלה", בילמדנו 

צפה יעקב שירבעם יוצא מאפרים, ובידו שני עגלי 
"אלה" אלהיך ישראל, א"ל יוסף  מרזהב וצועק ואו

בכתובה ובקדושין הם, א"ל, יודע אני שבניך הם 
בקדושה ובטהרה, אלא על שראיתי אני מתבהל 

נת אמם לפניו, א"ל אבא בבקשה ]א"ל בניי צדיקים הם כמותי, הביא את אס
ממך אפילו בשביל הצדקת הזו, א"ל קחם נא אלי, הביאם אצלו התחיל 
מגפפן ומנשקן ושמח בהם, שמא מתוך שמחה תשרה עלי רוה"ק, ולא חזרה 
עליו רוה"ק, נטלם ויצא לחוץ נפל על פניו והרביצם על פניהם ומבקש 

, לפי שפסקתי סברי . אמר ליוסף, כמדומה לי)פסיקתא רבתי ג'(רחמים 
מבוראי עליך ואמרתי נסתרה דרכי מה', לכך אין הקב"ה עונה אותי בבניך, 
והקב"ה גמל עלי כמה חסדים, והמליכך על מצרים, והראך לי מה שלא הייתי 
בוטח בו, וגם הראני זרעך, לכך אין לי פתחון פה לבקש רחמים מלפניו, צא 

. אף )בראשית רבתי(בניך אתה לבקש רחמים שתשרה רוה"ק עלי לברך את 
יוסף ראה שיוצא ממנו ירבעם וירע בעיניו. ולכן הוציאם שנית שמא יקללם 
בעבור הנבואה הראשונה שראה, והגישם שנית לראות הצדיקים שיצאו 

. השליך יוסף עטרה שלו והתיר זיינו [)שפתי כהן(מהם 
ונפל לפניו, א"ל החטא שעתידין לעשות אתה 

לומר על הים אין אתה  רואה, והשירה שעתידין
, איתא, כשראה לירבעם )ויחי ו(רואה. ובתנחומא 

ואחאב נסתלקה ממנו רוה"ק מיד נשתטח יוסף 
בקרקע ובקש רחמים, רבון העולם אם הן ראוין 

לברכה אל תחזירני היום בבשת פנים, מיד הכניס 
]אמר הקב"ה לרוה"ק עד הקב"ה רוה"ק ביעקב וחזר וברכן. 

צטער, הגלי במהרה והכנסי ביעקב שיברכם, שאין אימתי יהיה יוסף מ

  .[)פס"ר שם(הקב"ה יכול לראות את השבט נופל על פניו. 

 מעשה שיכול הידים של יעקב אבינו ע"הסיפור 

: כיון שראה שהזכיר לאפרים )שם(בפסיקתא רבתי 
, נתיירא שמא ידחה )אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי(תחילה 

יכך הגישם אצלו והעמיד מנשה מן הבכורה, לפ
מנשה בימינו ואפרים בשמאלו. מה עשה יעקב, 
'שיכל את ידיו' השכילו ידו של יעקב לרוה"ק. כיון 
שראה יוסף כן, היצר, מיד תמך ידו של אביו 
להעבירה, א"ל, ידי אתה מבקש להעבירה שלא 

]ולא ידע בטובתי, המלאך שלישו של עולם יש בו 

, וזו תפסה לשר צבא של [()בראשית רבתי, ויחילדחותה 
, א"ל ידי את מבקש להסיר )ויחי ו(מעלה. ובתנחומא 

שרפשה לשר המלאכים, א"ר יוחנן שני זרועותיו 
של יעקב היו כשני עמודים שבתוך דמוסין 

: מה אתה )עמ' רכה(שבטבריא. ובבראשית רבתי 
סבור, מפני שהייתי שואל אותך בכל שעה מה עשו 

לי, סבור אתה שאיני  לך אחיך, ולא היית אומר
יודע, ידעתי בני ידעתי. וזרעו יהיה מלא הגוים, 
שכל ישראל נקראים ע"ש אפרים, שנא' הבן יקיר 
לי אפרים. א"ר פנחס, עטרה זו נתעטר אפרים 
מאבינו יעקב בשעת פטירתו מן העולם, אמר לו, 
אפרים ראש שבט, ראש ישיבה מעולה ומשובח 

בן צוף אפרתי  שבבני יהא נקרא על שמך, בן תחו
שאפרים ומנשה היו יושבין ועוסקין  )ויחי סי' ו(]וע' בתנחומא . )ש"א א, א(

 .בתורה לפניו בכל יום ויום, שי"ז שנה שעמד במצרים שמשו אותו[

 מדוע עיניו של יעקב כבדו, והרי זה עונש

צל יצחק אבינו ע"ה מצינו טעם, וכאן לא למדונו או
איתא: כבדו מזקן, שהיו במדרש אגדה ורז"ל טעם. 

גבות עיניו גדולים ולא יכול לראות, אם לא היו 
 .יותר מגביהין לו את הגבות. ע"כ. ולפי זה ניחא

כשם שיעקב אבינו ע"ה החליף ליצחק אבינו ע"ה 
 את הברכה, כך יוסף החליף לו מנשה באפרים

, על זקן[ -]מובעל הטורים כאן כתב, "מזקן" חסר, 
ק ותכהין עיניו מראות, כשם שם ויהי כי זקן יצח



  

שרימה יעקב לאביו בברכתו כשכהו עיניו, כך עשו 
לו בניו בברכו אותם, שהחליף לו יוסף מנשה 

 באפרים.

 בני אפרים קמו בתחיית המתים

ה בירך את מנשה ואפרים "הנה יעקב אבינו ע
בברכות מיוחדות ושידגו לרוב בקרב הארץ, וגם 

מופלאות ועצומות. ויש בירך את יוסף בברכות 
להביא קצת ממדרשי רז"ל על בניו של יוסף, כיצד 

 ה. בדברי"נתקיימה ברכתו של יעקב אבינו ע
 גת אנשי "בני אפרים וגו', והרגום פרק ז( )א. הימים

 ימים אביהם אפרים בארץ וגו' ויתאבל הנולדים
רבים". ויש לשאול מאי נפ"מ שהתאבל עליהם 

באמת התאבל עליהם ימים רבים ימים רבים, ולמה 
 שהחיה מתים איתא, (:)צב כ"כ. והנה בסנהדרין

שנא'  וטעו, לקץ שמנו אפרים יחזקאל, אלו בני
ריה"ג או',  של בנו אליעזר וגו'. ר' גת אנשי והרגום
 נשים ונשאו לא"י עלו יחזקאל שהחיה מתים

 על בתירא בן יהודה רבי עמד ובנות, בנים והולידו
 שהניח תפילין והללו בניהם מבני אני ואמר רגליו

מהם. ע"כ. וא"כ ידע אפרים שבנים  אבא אבי לי
הללו מיוחדים המה, ויש בהם נשמות מיוחדות, 
וכמו שלבסוף זכו הם לתחית המתים, וגם יצא תנא 
קדוש כריב"ב. ומה שהתאבל כ"כ היה זה תפלה 
להשי"ת שלא יאבדו אותם נשמות קדושות שהיו 

]מכאן לתו וחיו בתחיית המתים. בהם, והועילה תפ

 .נראה מעלתה של תפלה, שאיננה שבה ריקם[

 של , שבטו)כ, יא(עוד יש לפרש לפמ"ש בשמו"ר 
 ,הבתרים( בין אברהם שנדבר מיום )שחשבואפרים טעו ל' שנה 

' ל מהם ונהרגו הקץ, שלם שלא עד ממצרים ויצאו
 קשת, רומי נושקי אפרים בני (עח תהלים) שנא' רבוא.

 הרג אל להוציא חפץ היה מי יצאו, לא שטעו לולי
 הורג אל להוציא ואפרים (ט הושע) שנא' אפרים,, בניו
 והיו, גת אנשי והרגום שנא' פלשתים והרגום בניו,

 שכבר חמרים, חמרים בדרך שטוחין עצמותיהם
 אחיהם יצאו שלא עד שיצאו שנה' ל להם היה

 בני עצמות ישראל יראו אם הקב"ה אמר, ממצרים
למצרים. אמר הקב"ה,  יחזרו בדרך שטוחין אפרים

 עצמות יראו שלא כדי הדרך את מסבבים יהיו
 עשה מה למצרים. ויחזרו בדרך מושלכין אחיהם

 כליו בו וטבל אפרים בני של דמם נטל הקב"ה,
 אמר ללבושך. אדום מדוע (סג ישעיה)' שנא כביכול,
 בני של נקמתן שאנקום עד מתנחם איני הקב"ה
ע"כ. ולכאו' כונת  .אלהים נחם ולא שנא' אפרים,

המדרש שיצאו על פי אפרים, ולכן התאבל עליהם 
 אלף עצמות. 300כ"כ, ובפרט שהיו מושלכים 

בניו של יוסף האריכו ימים הרבה מאד. ונתרבו 
 למאד מאד

 היו שניהם ויוסף : יעקב)במדב"ר פ' נשא(עוד אמרו רז"ל 
 דורות' שבטים. ג העמידו ושניהם מוריםג צדיקים

 גם' שנא בארץ, חלק שנטלו מנשה מן יוסף ראה
 בני א"וכה יוסף. ברכי על ילדו מנשה בן מכיר בני

 את הוליד ומכיר המכירי משפחת למכיר מנשה
 ואיעזר וגלעד מכיר ,'וגו איעזר גלעד בני אלה גלעד

 שם על שנקראו אבות בתי שהיו דורות' ג הרי
נקרא. ע"כ. והרד"ק  יעקב ש"ע מנשה כי יוסף,

בדה"י שם העיר שאפרים האריך ימים עכ"פ עד 
 מכובשי היה מנשה בן מכיר כניסתם לאר"י, כי

כתבו, שמכיר ויאיר בן  )סוטה יג.(גלעד. ובתוס'  ארץ
מנשה נולדו בימי יעקב והיו מבאי הארץ. ע' ב"ב 

]ומשה"ק הרד"ק שרק יהושע וכלב נותרו, וע"כ דמכל מקום אפרים . )קכא:(

לא נכנס לארץ, הנה י"ל שהדור הקודם שאני, ובפרט שלא היו יוצאי צבא 
ס נכנ מנשה בן שהרי יאיר )פ' שלח( שועיב אבן י"ר כלל. שו"ר בדרשות

אלא שלא דבר . סנהדרין של כרובה שקול והיה העי, לארץ, ונהרג במלחמת

 .הכתוב רק על פחות מבן ס'[

הביא משלשלת הקבלה  רלט( אלפים' )בהדורות  ובסדר
 נולדו יוסף, בן מנשה בני ונבח ומכיר , שיאיר)יא(

משה. ומבואר שהאריכו  אחר ומתו יעקב בחיי
גי'  ,)עה"כ(לרוב  כתב, וידגו )ויחי(ימים הרבה. ובפני דוד 

 דגים ששאבו והביא מהמקובלים,. רבוא' ס
' ס שיהיו כדי נשמות בהם שמגולגלים בכדיהם

 למנין באו לרוב דגים וידגו, פי', שמכח ש"וז רבוא,
כאן כתב, שזכה  יצחק רבוא. ע"כ. ובעקידת' ס

שבניו יחשבו כבני יעקב ממש, להיות מי"ב יוסף 
עמודי בית ישראל אשר א"א להתקיים בלעדיהם. 

ובני בני בניו, יחשבו כבניו, שוים  בניו ושבני
 הגדולים הכוכבים השבטים, מכלל במדרגה אל בני

 כונת מעקר היה זה כל אשר הראשון הכבוד בעלי
ולכן היו ראשי משפחות  צורתו. ועצם הבית

ריקם,  ישוב לא יעקב, בפי אשר' ה דבר כי כמותם.



  

 ע"כ. .למעלה פרי ועשה והצמיח הוליד אלא

 שני פעמים נסתלקה רוה"ק מיעקב באותה שעה

: א"ר שמואל בר נחמן שני פעמים )ויחי ו(בתנחומא 
נסתלקה רוה"ק מיעקב באותה שעה, אחד 
כשבקש לברך אפרים ומנשה, ואחד כשבא לגלות 

]וע"ש: "וידגו לרוב", בשרן שעתידים בני אפרים להיות נצודים הקץ. 

. ע"כ. וצריך )שופטים יב(כדגים, שנא' ויאמר לו אמר נא שבולת ויאמר סבולת 
ואיך מתוך הברכה יתבשר קללה. ואפשר שכיון עיון שהרי בא לברכם, 

 . שעשאן שבטים, נתעורר עליהם קטרוג, ולכן נגזר עליהם[

את הקמיע  ליעקבהראה יוסף יש אומרים ש
 שיעקב כתב לאנסת

: אסנת בת דינה היתה משכם )מא, מה(כתב רבינו בחיי 
בן חמור, ולפי שגרשה יעקב מביתו והושיבה בתוך 

סנת. מה עשה יעקב, קשר סנה אחד, לכך נקראת א
לה כתב בצוארה וכתוב בו, כל המדבק ביך מדבק 
בזרעו של יעקב, ויוסף שנשאה ראה הכתב ההוא 
והצניעו, והוא שאמר לאביו "בני הם אשר נתן לי 

 אלהים בזה", הראה לו הכתב הזה. 

 איך קידש יוסף את אסנת בלי עדים

פרש"י בשטר כתובה  ",בזהאשר נתן לי אלהים "
ושין, והק' רבינו חיים פלטיאל, שהרי המקדש וקיד

בעד אחד אין חוששין לקידושין, וכ"ש בינו לבין 
עצמו, וי"ל דה"פ דאין חוששין לקידושין אם 
פשטה ידה וקבלה קידושין מאחר, דאינה צריכה 
גט מראשון, מיהא אם לא פשטה, הוו לעולם 
קידושין שפיר, דהא ילפינן דבר דבר מממון, ואילו 

הוציא עליו כתב ידו גובה מנכסים בני חורין. בממון 
ע"כ. ב. עי"ל שקודם מתן תורה הקידושין היו כעין 
קנין ממון ושעבוד בלבד, ודי בדיני קנין ממון. ג. 
עי"ל שקודם מתן תורה גם עדים גויים היו כשרים, 
שעדיין לא נתייחדו ישראל, ובפרט אם היו שם 

' בפני גרים. וכמו שהאבות הקדושים קדשו לכאו
ד. יש שתרצו לפמ"ש  עדים מהגיורים שגיירו.

, עדים כשני ידו כתב שבגט דכמו )אה"ע לב, ט(הב"ש 
בקידושין, וכשר מדאו'. וא"כ י"ל שיוסף קידש  כך

ויש לשאול . ]וכן י"ל לגבי יהודה[. )מקרי דרדקי ויחי(בכתב ידו 
האם גם שאר השבטים קדשו דוקא בכתובה 

ובשטר קידושין וכפי כל ההלכות. וע"ע בבראשית 
, ה' מקראות כתובים בברכת יוסף )ס"פ ויחי(רבתי 

בברכת יעקב ומשה, כנגד ה' חומשי תורה, ללמדך 
 )צ"ב(שקיים יוסף כל מה שכתוב בתורה. ובב"ר 

 איתא, יוסף שמר את השבת. 

א יוסף הצדיק ליעקב כשביקש כמה דברים הבי
 שיברך את בניו

א. שטר כתובה. ב. שטר אירוסין. ג. קמיע שתלה 
. ד. את )רבינו בחיי מא, מה(ליעקב בצוארה של אסנת 

, מהו בזה, )ג'(אסנת. כדאיתא בפסיקתא רבתי 
שהביא את אסנת אמם לפני אביו, ואמר לו אבא 

 בבקשה ממך אפילו בשביל הצדקת הזו.

 גה אסנת ליוסף בת כ"ב שנהכיצד נזדוו

: כשיצא יוסף על ארץ )בראשית מט, כב(כתב בשפתי כהן 
מצרים וקראו לפניו אברך הלכו כל בנות המלכים 
להסתכל ביופיו אולי ישא אחת מהן "ולא יכלו 
להביט אליו", כי כולם בנות חמורים "שאינם 
רואים", אבל אסנת היא היא מן הרואים, שנאמר 

את המקום מרחוק, ראתה אותו  וירא )בראשית כב(
והכירתו, וזהו עלי שור כמו אשורנו, כי אין המציאה 
נגלית אלא לבעליה, ומיד הכיר בה והכירה, כי 
בהיותה בבית פוטיפר היתה סתומה וסמויה מן 
העין שאפילו פוטיפר לא ראה אותה על ידי אותו 

 שם.

האם בכתובתו של יוסף הצדיק היה כתוב צפנת 
 , או שניהםפענח או יוסף

יש לפרש מדוע יוסף הצדיק הוצרך להראות 
ליעקב אבינו ע"ה שטר כתובה, וכי לא האמין לו 
כמאה עדים. ואפשר שהיה שם שאלה הלכתית, 
ושאלה כזו צריך לפרוש דברים ולברר, ולא 

 )בראשית מח, ט(ברוה"ק. וראה בתורת משה לחת"ס 
אשר נתן לי אלקים "בזה", ופרש"י שטר אירוסין 

תובה. ויראה ששם היה נכתב צפנת פענח קידש וכ
אסנת, ולא נזכר שם יוסף, והו"ל שינה שמו, אלא 
כיון דבמקום הקידושין והנישואין ומקום דירתם 
אין לו שם אחר, אלא שם זה 'צפנת פענח', סגי 



  

בשם זה. והיינו אשר נתן לו אלוקים בזה, דהיינו 
במצרים, ששם נקרא בשם הזה. ע"כ. אך אכתי 

א מדוע צריך לראות דבר כזה, ואפשר שיוסף קשי
כתב את שני השמות, והיה נידון מה כתב עיקר 

מקץ,  פרשתוכדו', והראונו שכ"כ החת"ס לעיל ב
דאף שפרעה שינה את שמו לצפנת פענח, הוא לא 
שינה, ויצא על ארץ מצרים בשם יוסף, ונ"ל שגם 

בכתובה ושטר קידושין כתב עיקר שמו יוסף, 
פענח, והיינו דפירש"י בפרשת ויחי  ופורתא צפנת

אשר נתן לי אלקים בזה שהראה לו שטר כתובה, 
שלא שינה שמו. ע"כ. ומפורש שהיתה שאלה 
הלכתית בכתובה, ושלכן הוצרך יוסף הצדיק 

 להראות את הכתובה.

 

 ברכת יעקב אבינו לבניו הקדושים

סודות סתומים  לגלות לבניורצה יעקב אבינו ע"ה 
 ושכר הצדיקים ועדן וקץ משיח

במיוחס ליונתן איתא: ויקרא יעקב לבניו ויאמר 
להם הטהרו מטומאה, ואראה לכם סודות 
סתומים, קיצים גנוזים, ומתן שכרם של צדיקים, 
ועונשיהם של רשעים, ועונג של עדן מה הוא וכו', 
משנתגלה כבוד שכינתו של ה', קץ שעתיד מלך 
המשיח לבוא כוסה ממנו, ואז אמר בואו ואגיד לכם 

רה אתכם בסוף הימים. ע"כ. ומשמע מה שיק
הם הרבה דברים. וע"ע באגדת לשלבסוף גילה 

: הראה הקב"ה ליעקב מה שלא )פרק פב(בראשית 
הראה לאברהם וליצחק וכו'. והראה לו כל מה 
שעתיד לעשות, איך הנביאים עומדים, איך 
ביהמ"ק נבנה וחרב, ואיך גוג ומגוג עתידין לעלות 

יוצא הקב"ה ונלחם עמהם, על ה' ועל משיחו, ואיך 
בא להראות לבניו את הכל, אימתי גוג ומגוג עולה, 

, ועד ]לעתיד לבא[ואימתי בונה הקב"ה את ביתו 
אימתי המלכיות עומדות, נגלה עליו הקב"ה ונסתם 
ליבו, לא מצא מה לומר, אלא אמר להן התיראו מן 
הקב"ה ושמעו לו. ע"כ. וצ"ב הטעם שרצה יעקב 

, ואפשר שזו תועלת להבין משם לגלות דברים אלו
את עומק רצון השי"ת, בכדי להיישיר מעשיו 

 בתכלית השלימות. וראה בסמוך.

 מהו ענין גילוי הקץ שרצה יעקב אבינו ע"ה לגלות

אם רצה לגלות להם מתי זמן גאולת  ש לעייןי
)ע' בגור אריה מז, ח. מצרים, או מתי זמן הגאולה האחרונה 

, או שרצה לגלות להם כיצד שביאר דהיינו קת כל הגלויות(
להביא את הגאולה, או שרצה להביא להם את 
הגאולה. וע' היטב במדרשים כאן. ובאגדת 

ו משלו זאת למלך שמינה את אהוב )פרק פב(בראשית 
על האוצרות שלו, וכשקרב למות בא לגלות לבניו 

 )ויחי ט(היכן האוצרות של המלך. אמנם בתנחומא 
איתא, משל לעבד שהאמינו המלך על כל מה שיש 
לו, וכשבא למות קרא לבניו לעשותן בני חורין, 
ולומר להם היכן הוא דייתיקי שלהם. ע"כ. ומשמע 

ת שרצה להוציאם לחירות, דהיינו לגלות להם א
כ', שרצה  )ויחי(סוד הגאולה. גם במאור ושמש 

להמשיך להם עתה את ביאת המשיח, שיהיה 
'אחישנה'. ולכן נסתלקה שכינה ממנו, שלא היה 
עדיין העת, ונסתלקה השכינה הימנו ולא היה יכול 

]ובהדר להביאם לתשובה עילאה כאשר היה כוונתו. 

)ע' במדרש של הסולם  זקנים כ', וא"ת מהיכן ידע את הקץ, וי"ל מהמעלות

 .[ר"פ ויצא(

שגילה להם את הקץ של בעתה ולא  ש מפרשיםי
 של אחשינה

כתב, שמצינו בספה"ק  )פסח דרוש ב(בערבי נחל 
שבאותן פסוקים עצמן שאמר להם יעקב נרמז 
הקץ. והנה יעקב אבינו ע"ה רצה לגלות את הקץ 
של בעתה, ואם היתה עמו שכינה, הרי היא מדברת 
מתוך גרונו, והיה חשש שיהיו ישראל מוכרחים 

, דהא )ע"ש בענין ידיעה ובחירה(ולא יוכלו לעשות תשובה 
כן נסתלקה הימנו שכינה, אמירת הקב"ה מכריח, ל

ואז גילה להם הקץ של בעתה, וכמדומה שפירש 
 כך באיזה ספר. ע"כ. 

 לגאולה ןסימלנו יש ך יעקב לא גילה את הקץ, א

, צוה אותן על המחלוקת, אמר צח, ו(ב"ר )מדרש א. ב
 )יחזקאל לז(להם תהיו כולכם אסיפה אחת, הה"ד 



  

ב, ואתה בן אדם קח לך עץ אחד וגו', חבירו כתי
נעשו בני ישראל אגודה אחת, התקינו עצמכם 

, וכיון שנבנית ירושלים בא )יז:(לגאולה. ב. במגילה 
דוד שנא', אחר ישבו בני ישראל ובקשו את ה' 

, אין לך )צח.(אלהיהם ואת דוד מלכם. ג. בסנהדרין 
קץ מגולה מזה, שנא' ואתם הרי ישראל ענפכם 

שנא' כי  תתנו ופריכם תשאו לעמי ישראל וגו'. וכן
לפני הימים ההם שכר האדם וגו', וליוצא ולבא אין 

 )פרק פג(]ובאגדת בראשית שלום, אף תלמידי חכמים וכו'. 

איתא, אע"פ שאינו ידוע אימתי יום הדין, הריני או' לכם, כשתאספו ותקבצו, 
אותה שעה אתם נגאלין. שנא' אסוף אאסוף יעקב כלך, מיד ויעבור מלכם 

 . ע"כ. ואולי הכונה על קיבוץ הנדחים לאר"י[ לפניהם וה' בראשם.

 ליוסף יעקב גילה את הקץ

: פקד יפקד, חולם של פקד )ס"פ ויחי(תב בפענח רזא כ
הוא תחת ו' למלאות מספר התיבה כמנין קץ, 
שרמז להם הקץ כי אליו גילהו יעקב, וזה וישבע 
יוסף, שלא לגלות לזולתם, וי"מ יפקד מלשון ולא 

כלומר פקד שהוא כמנין קץ יחסר נפקד ממנו איש 
 ויגרע לכם אלהים ממספר ת' שנה.

בירך את בניו עשה להם את  יעקבבשעה ש
 המופתים של המטה לנחש והיד כשלג

: האספו ואגידה לכם, )בראשית אות קפה(במדרש ילמדנו 
מה עשה, השליך מקל לפניהם ונעשה נחש, ואחז 

ג, בו ונעשה מקל, הוציא ידו לפניהם ונעשית כשל
חזר והכניסה לחיקו ונעשית כבשרו. א"ל, יודע אני 
שמצרים משעבדים אתכם, ראו שאם יבא אדם 
ויטעה אתכם ויאמר לכם: הגיע זמן, אל תאמינו בו, 

 ואם יעשה לפניכם כאותות האלה האמינו.

שמא יעקב טען על שמעון ולוי שגם שהותר 
 למכור את יוסף לא הותר ליטול את בגדיו

יהם". צריך ביאור מהו פשט "כלי חמס מכרות
הכתוב "כלי חמס", ומהו "מכרותיהם". דלכאו' 

 ]וע' ברמב"ן באורך. וע"ע באגדתקשה להבין פשט המילים. 

חרבותיהם. וכ"ה  הוא יונית לשון שפירוש 'מכרותיהם' פג( פרק) בראשית
 חמס כלי' שנ, יונית בלשון חרבם את בפרקי דרבי אליעזר 'שקלל

 לסוף, כאן איתא. "מכרותיהם רבתי מכרותיהם'. וכ"ה בפס"ז. אך בבראשית
 כל את מחריבין כאחת הללו שבטים שני יושבין אם יעקב אמר מכרוהו.

. ויש בישראל[ ואפיצם ביעקב אחלקם, מפזרן הריני אלא, העולם

לבאר קצת, שהטעם שהצליחו למכור את יוסף, 
סיכן את  הוא מחמת סיבה זו, דהנה קשה איך יוסף

עצמו שהלך לראות את שלום אחיו, וכן קשה על 
ה ששלח את יוסף למקום סכנה. "יעקב אבינו ע

אלא י"ל שסמכו גם כן על מה שהיה יוסף לבוש 
כתונת הפסים שהיא היתה מבגדי אדם הראשון, 

 ולכן היה מובטח שלא ישלוט עליו שום אדם.

אמנם האחים הקדושים ידעו סגולת הדבר, ולכן 
תיכף כאשר בא אליהם הפשיטו מעליו את 

ותחילה לא הראו ]הכתונת קודם שיוכל לעמוד על נפשו. 

. ובזה ידוקדק היטב לשון הכתוב שום פנים של מלחמה ולא התכונן יוסף
 כתונת את כתנתו את יוסף את ויפשיטו אחיו אל יוסף בא כאשר שם "ויהי

ם וגו'". ובדוחק גדול יש לומר כן גם על שכם, שהטעם שהצליחו הפסי
לכבוש את שכם, היה מכח שלבשו את בגדי אדם הראשון. והנה מעשה 
בלהה היה אחרי מעשה שכם. ושמא מכל מקום ידעו שלוי כהן, וחשבו 
שהוא גם בכור. א"נ שנודע להם ברוה"ק שראובן לא יהיה בכור. אמנם 

ה לא נטל עימו "ר קשה מאד, שהרי יעקב אבינו עבלא"ה מצד המציאות הדב
את הבגדים לחרן, שאליפז לקח לו הכל, וא"כ כיצד הגיעו להם בשכם קודם 
שהגיעו אל יצחק. אלא שיעקב אבינו התפלל על זה כמו שכתוב בילמדנו 

, ונתן לי לחם לאכול, זה המן, ובגד ללבוש זה בגדי אדם )בראשית אות קלב(

. ועל זאת אמר יעקב התקבלה תפילתו[הראשון, ומן הסתם ש
"כלי חמס מכרותיהם", שהכלים שבהם הצליחו 
במעשיהם, היו כלי חמס, שלקחו את הבגדים 

)וי"ל שאמדו שודאי מסכים להם. ויש בזה מח' הפוס' מיעקב בלא רשותו 

, וכן חמסו אותם מיוסף. ומכרותיהם לשון ויש לפלפל(
ם בכל זה, שאין ראיה ממה ]ושמא בא לומר להקנין, ולשון מכירה. 

שהצליחו לגבור על יוסף, שאם מן השמים הוא, היו צריכים להצליח לגבור 
עליו גם בלא להפשיט ממנו את הבגדים. וראה במפרשים פ' וישב, שזרקו 
אותו לבור עם נחשים, להיות להם סימן מן השמים אם ינצל. ועוד יש לבאר 

י הבגדים שייכים לבכור, וכיון בענין זה, שטעמם של שמעון ולוי היה, שהר
שחטא ראובן, א"כ נפסל לבכורה, ומעתה ודאי שהם הבאים אחריו, ולכן 
נטלו את הבגדים מיוסף. ותוספת לכך יש לומר, שידעו שלוי נבחר לכהונה, 
וחשבו שהפסיד ראובן ג' מעלות של הבכור, כהונה מלכות ובכורה, ונחלקו 

ן שלקח יהודה מלכות ולוי כהונה, א"כ לבאים אחריו שמעון לוי ויהודה, וכיו
שמעון הוא הבכור. ועל כן חשבו שבגדי אדם הראשון שייכים להם, כיון 
שהיו עוברים בירושה אל הבכור או אחר במקומו שבוא ממשיך שושלת 
הדורות של הגזע הנבחר. ועל זה אמר יעקב שהם כאילו חמסו ונטלו את 

עו שהעיקר הוא דעתו של האב הבכורה לעצמם, מבלי לשאול אותו. ולא יד
שזכה בבכורה, שהוא יחליט למי ראוי להעביר, ובלא זה אינו כלום. ומעתה 

ה לא בא כאן לתת "יש לבאר ביאור נפלא בפסוקים אלו, שיעקב אבינו ע
, וביאר )פי' לאחד מחלקי הבכורה(מוסר, אלא לברר מיהו הראוי לבכורה, 

עון ולוי הפסידו כיון שנטלו תחילה שראובן הפסיד, ואח"כ ביאר שגם שמ
את הבכורה לעצמם, עד שבא ליהודה ואמר שהוא באמת ראוי ולא רק 

 .מחמת עצמו אלא גם מפני היותו הבא בתור. ועיין[

 מהיכן ידע יעקב אבינו ע"ה על מכירת יוסף

"כלי חמס מכרותיהם", צע"ג מהיכן ידע יעקב על 
המכירה. שאמר ששמעון ולוי מכרוהו. א. אכן 

עשו חרם ולכן השכינה הק' נסתלקה  לק"מ, שהרי



  

מיעקב, שאם היה זוכה להשראת שכינה כמו 
שהיה לו תמיד, ממילא היה יודע, ולבסוף כשמצאו 
את יוסף התירו את החרם, ולכן חזרה אליו רוח 

)פל"ז. ובתנחומא הקודש, וכדאיתא להדיא בפרקי דר"א 

גילתה. . ובזה ניחא טפי איך שרח בת אשר ורשא וישב ב(
ב. כיון ששרתה עליו שכינה, בפרט, כשהיה 
במצרים, כמ"ש אנכי ארד עמך מצרימה, א"כ נגלו 

: )ויחי(לו כל תעלומות. וכן משמע בבראשית רבתי 
ידעתי בני ידעתי, מה אתה סבור, מפני שהייתי 
שואל אותך בכל שעה מה עשו לך אחיך ולא היית 

ידעתי.  אומר לי, סבור אתה שאיני יודע, ידעתי בני
ג. י"ל שבשעה שנסתלק מן העולם היה שם גילוי 
שכינה עצום ורב, ולא היה דבר נעלם ממנו. ד. י"ל 
שבשעה שבירך את בניו רוח הקודש דברה מתוך 

כתב, שנתגלה כן  )ח"ב פי"ב(גרונו. ובשמירת הלשון 
ליעקב אבינו ע"ה ברוה"ק קודם פטירתו, כמ"ש 

 "ורבו וישטמהו".

 חוץ מיהודהמי הציל את יוסף 

תלי אילה פ: נ)פ' ויחי(במדרש אגדה כדאיתא י. לתפנ
שלוחה. שאלמלא לא היה נפתלי היה יוסף נהרג, 
וכשרצו להרוג את יוסף בא נפתלי והגיד ליהודה 
ובא יהודה והצילו. ע"כ. וצריך עיון מה שכר נטל 

 נפתלי על זה, שהרי יהודה נטל שכר גדול על כך.

 נפתלי כמה שליחויות מיוחדות עשה

א. במדרש אגדה איתא שנפתלי הציל את יוסף 
כאשר רץ להגיד ליהודה שרוצים להרוג את יוסף. 

איתא שביום קבורתו של יעקב  )סוטה יג.(ב. בגמ' 
שלחו את נפתלי להביא ממצרים את שטר הקניה 

)עה"פ נפתלי אילה של מערת המכפלה. ג. במיוחס ליונתן 

והיינו שכיון איתא שהוא בישר שיוסף חי.  שלוחה(
שמיהרו לבשר ליעקב, וכמ"ש מהרו ועלו אל אבי, 

 שלחו את נפתלי שירוץ לפניהם.

 גם בעל דיבור מיוחד ונפתלי היה קל רגלים, 

: נפתלי שליח קליל דומה )ויחי(כתב במיוחס ליונתן 
ההרים, מבשר בשורות  )ראשי(לאילה שרצה על חודי 

זדרז טובות, הוא בישר שעד עתה יוסף חי, והוא ה

והלך למצרים והביא שטר של שדה המכפלה שאין 
בה לעשו חלק, וכאשר היה פותח פיו באסיפה של 
ישראל לשבח מובחר מכל לשון. ע"כ. והיינו 
שהיתה לו לשון לימודים, ודבריו מתוקים. אי נמי 
קול ערב בשירה וזמרה להשי"ת. ואולי גם זה 

 קשור לזריזות וקלילות שהיתה לו.

 הקדימו ברכת זבולון ליששכר למה יעקב ומשה

שהרי יששכר היה גדול יש לעמוד בזה, ובפרט 
בשנים, ולכאו' גם חשוב יותר, ותי' רבינו חיים 
פלטיאל, משום שאם אין קמח אין תורה. וצריך 
עיון מה התירוץ בזה, ואפשר שצריך תחילה 
להתפלל ולברך את המזונות, וכ"כ במשיבת נפש 

מכל מקום דאע"פ שיששכר קודם במעלה, 
המזונות קודם בזמן אע"פ שהתורה קדומה לו 
במעלה. ובמדרש אגדה כאן איתא, והלא יששכר 
יותר גדול וכו', אלא שצפה יעקב ברוה"ק וראה 
בית המקדש שעתיד ליחרב, וראה סנהדרין 
שתעקר משבט של יהודה ולהקבע בחלקו של 

 זבולן.

 תורת יששכר היתה מסכמת לנבואה

, אין מנוחה אלא נבואה, כי יחי()וע' בבראשית רבתי 
טוב זו תורה, ללמדך שמרוב חכמתו תורתו היתה 
מסכמת לנבואה, וכה"א "ושרי ביששכר עם 

, ברוב חכמתם שוים לנבואה, )שופטים ה(דבורה" 
"ויששכר כן ברק", וכן שוים לברק בשירתו. 
"בעמק", שהיו בקיאים בעומקה של הלכה. וירא 

רתו וראה לו נחת רוח מנוחה, שהיה לבו מיושב בתו
 בהלכה. כי טוב, שהיה מטיב עצמו בד"ת. ע"כ.

 החמור המיוחד של יעקב גרם ליששכר להולד

איתא דבר פלא, מ"ד וישכב עמה  )נדה לא.(הנה בגמ' 
בלילה הוא, שהקב"ה סייע באותו מעשה, שנא' 
יששכר חמור גרם, חמור גרם לו ליששכר. ולא 
פורש. והנה מצינו שכמה חמורים גרמו ללידת 
יששכר בכמה דברים. א. במציאת הדודאים. 

: אל תיקרי גרם אלא )מט, יד(כמ"ש במדרש אגדה 
ודאים, ולא היה גרם, שהלך ראובן בשדה ומצא ד



  

יודע מה הם, והלך ואסר חמור בדודאים והלך לו, 
מה עשה החמור רצה לברוח ונעקרו הדודאים 

)ור' חיים פלטיאל כתב, חפר וצעקו צעקה גדולה ומת החמור 

, כי כן דרך הדודאים, וכשבא החמור ברגלו והוציא הדודאים(
ראובן אצל חמורו וראהו מת, הבין שהיו דודאים, 

תנם לאמו לאה ונולד יששכר ואותו ולקחם ונ
החמור שהוציא הדודאים גרם ליששכר שנולד ועל 
כן אמר, יששכר לא גרם לו שיבא כי אם החמור. 

כתב, כלומר, כשחזר יעקב מן  )ערך חמרא(ב. ובערוך 
השדה נהק החמור ושמעה לאה ויצאה לקראתו 

, מנין היתה יודעת שבא )צט, י(וקראתו. וכ"ה בב"ר 
נהק החמור ושמעה קולו ויצאת  יעקב, אלא

כתב, שהקב"ה סייע שנטה  )נדה שם(לקראתו. ג. רש"י 
חמורו של יעקב לאהל לאה. ואפשר לבאר דברי 
רש"י, דלא גרע חמורו של יעקב אבינו ע"ה מחמורו 
של רפב"י, שהיה מהלך מאליו למקום שרצון 
השי"ת שייך בעליו, כדאיתא בזוהר הקדוש, ומזה 

]גם בערוך השי"ת שילך אצל לאה  הבין יעקב שרצון

לנר שם כ', דכיון שראה שנטה מאליו לאהל לאה, הבין כי מאת ה' היתה 

. ואולי היה זה באמת אותו חמור, והוא החמור זאת[
המיוחד שעליו ירכב המשיח. וכיון שהיה זה חמור 

. )שבת קיב:("י בקדוש כ"כ, כמ"ש ולא כחמורו של רפ
הביא מהאריז"ל, שיותר מעולים היו  כז( )מעין ד, נהר]ובחסד לאברהם 

הבהמות של ו' ימי בראשית מן האדם אשר עתה, ולכן היו אפילו האמוראים 

. וידוע שבעלות מן אומרים אנו כחמורים ולא כחמורו של רפב"י[
הטבילה מה שפוגשת משפיע הרבה על הולד, 
וכאן פגשה לראשונה בחמור הקדוש, וכאשר 

כמו החמור הבטל לאדוניו. רוכבו הקדוש עליו, ואין 
ממילא נעשה סיעתא לבן קדוש, וגם קיבל יששכר 
טבע הטוב של חמור לסבול עול תורה, כמו חמור 

 שאין כמוהו בעולם נושא עול, וישן עימו. 

 נשמת יששכר ירדה בליל מתן תורה ונולד בחנוכה

כתב, שיש עתים המיוחדים  )נדה לא.(ובערוך לנר 
כן להיפך, ולכן לפעמים לצדיקים יוצאים )ולהוולד נשמות קדושות 

, והקב"ה צופה ומביט בנים לא טובים, כי צריך ס"ד לזכות לעת ראוי(
על זאת, וכיון שהקב"ה ספר שהלילה ההוא היה 
מסוגל ללידת יששכר, גרם לזאת ע"י החמור. 
והביא מהאלשיך, דמדכתיב 'וילך ראובן בימי קציר 

שה היה חטים', שהיה זה בערב שבועות, והמע
בליל יום מתן תורה, ולכן היתה מסוגל ללידת 

כתב,  )שבועות(]אכן בתפארת שלמה יששכר הגדול בתורה. 

שזמן הולדות נשמות קדושות הוא בעצרת. וזה שמבואר בספרים כי יששכר 
נולד בשבועות, וכתיב ומבני יששכר יודעי בינ"ה, שזהו תיקון ימי הספירה 

ין וכו' למעבד נשמתין שע"י התיקון עד הבינה, וכמ"ש קריבו שושבינ
נמשכין נשמות חדשות בעולם. וז"פ בעצרת נידון על פירות האילן פירות 
הם הנשמות כמבו' בזוהר הקדוש. ובשבועות נידון ונמשכין נשמות חדשות 
וקדושות לעולם הזה. ע"כ. ואפשר דהכונה לירידת הנשמה, ולא ללידה 

שבועות נתעברה לאה מיששכר. ממש. וכן מובא ממדרש תלפיות, שבליל 
שכיון שי"א שדודאים הם מיני שושנים, לכן נהגו  )ס' המטעמים סי' עז(וי"מ 

להניח שושנים בבית הכנסת בשבועות, לפי שהדודאים, שהם מיני שושנים, 

. וכ"כ הובאו בערב מתן תורה, ויצא משם יששכר סימן לתלמיד חכם[
שלאה נתעברה בו  )אייר מאמר ג. כסליו מאמר ה(בבני יששכר 

)פרד"א פל"ו שכולם נולדו לשבעה, בליל שבועות, ונולד לשבעה 

 , וא"כ נולד בחנוכה.ולמקוטעין כדאיתא בר"ה יא.(

 מהחמור של אברהם אבינו עד שמשון

הביא ממדרש.  )בראשית מט(רבינו חיים פלטיאל 
שיעקב ראה ברוה"ק גבורתו של שמשון, וחשש 

שות לחלשים שיהא ניכר הנס, ויבטחו ]שנסים צריכים להעמפני כך, 

, "אמר א"כ צריך לו כל דורו לבטוח בהקב"ה בהשי"ת[
שהיה מתגאה בלתי  נוולא בגבורתו, כי מצי

בגבורתו ובכחו ואומר בלחי החמור חמורתים, 
כלומר הרגתי מן הפלשתים גבורים בלא כלי 
מלחמה, ולא זז מאותו מקום עד שהיה צמא למים 
וצעק להקב"ה, ואמר רבש"ע נתתה ביד עבדך 
ישועה גדולה כזאת ועתה אל תמסרני ביד 
פלשתים ברחמיך הרבים, ואז עשה לו הקב"ה 

הביא לו מים מן החמור ושתה מים, ועל זה ניסים ו
אמר יעקב לישועתך קיויתי ה'. ע"כ. וזה נאמר 

"וימצא לחי חמור טריה וישלח ידו  )פרק טו(בשופטים 
ויקחה ויך בה אלף איש. ויאמר שמשון בלחי 
החמור חמור חמרתים בלחי החמור הכיתי אלף 

הביא מתוספתא  )שופטים שם(בס' למכסה עתי' ואיש". 
גום, שהיה זה מחמורו של אברהם אבינו ע"ה. דתר

"א חולק על זה. וכוונתו למ"ש רדקי וכתב שהפר
שהחמור שרכב עליו אברהם  )פרק לא("א רדקי בפר

אבינו הוא החמור בן האתון שנברא בביה"ש, והוא 
שרכב עליו משה ומשיח. אולם י"ל שהיה חמור 
והיה אתון, ואפשר שהיו להם כמה תולדות. והנה 

י חמור וכו', יש למצוא רמז, חשהאריך בלבמה 
מדוע נקט דוקא לשון זה, לפי ש"לחי חמור 
חמרתים". גי' אלף. לומר שאלף פלשתים הרג 

 שמשון בלחי החמור.

 



  

מאימתי בניו של זבולון התחילו לפרנס את בניו של 
 יששכר

איתא: "ובניו של זבולון  )מו, יד(במיוחס ליונתן לעיל 
רנסים את אחיהם בני יששכר סוחרים אדוני מסחר מפ

ומקבלין שכר כמותם, ושמם סרד ואילון ויחלאל". 
]ואפשר שזבולון היה למד תורה, אבל בניו היו מפרנסים את בני יששכר. אך אינו 

 .מוכרח, כמו שנזכר בני יששכר ולא יששכר. ובא לרבות אך הבנים לבנים[

 משנמכר יוסף לא שתה יין רק יום אחד

: ולקדקד נזיר אחיו, שלא )מט, כו(במדרש אגדה  אאית
שתה יין מיום שפירש מאחיו עד שראם, שנא' וישתו 
 וישכרו עמו. ד"א נזיר אחיו. שלא שתה יין לאחר מכאן.

ביאור חדש כיצד הכתוב אומר שיעקב בירך את 
 כולם, והרי את ג' הראשונים לא בירך

מחול : התפלל על ראובן שי)ויחי(כתב ר"י אבן שועיב 
לו עון יצועיו, וזהו יתר שאת ויתר עז, כלומר שישא 
עוני כמו הלא אם תטיב שאת, כלומר מחילה 
יתירה וכו'. וכן בשמעון ולוי תמצא ברכה שלימה, 
שהתפלל עליהם שיחסר אפם כי עז ועברתם כי 
קשתה, כי לשון ארירה לשון חסרון, וחלק האף 
והפיץ העברה על מה שעשו, ואם ימעט האף זו 
ברכה שלימה. ועוד כלל בלשון אחלקם ביעקב, כי 
נחלת שמעון בתוך נחלת יהודה ונחלת לוי ערים 
בכל ישראל. ע"כ. וז"ל ת"י: מדמה אני לך לגינה 
צעירה שבאו לתוכה נחלים גועשים ומתגברים, 
ולא יכולת לסבול אותם ונסחפת, כן קרך ראובן 
בני, אשר חטאת לא תוסיף, ועל אשר חטאת ימחל 

ע"כ. ולכאו' מבואר חידוש שיעקב אמר כן  לך.
 לשבחו של ראובן, ולדונו לכף זכות.

 מדוע יעקב בירך את סרח באריכות ימים ושנים

קצת צריך ביאור למה בירך אותה דוקא בברכה כזו 
. ועוד ]וי"ל לפי שהחיתה אותו, ובחיי רוחניות וקדושה שהם חיי נצח[

דלמה לא יברך גם כן לאחרים ברכה כזו, אחר שיש 
בידו, ועוד דמאי רבותא כל כך שבישרתו, הרי גם 
אחרים יכלו לעשות כן ולבשר, רק שהיא הקדימה 
למצוא את החכמה כיצד לעשות זאת. ולפי פשוטו 
צריך לומר צ"ל שבאותה שעה נרגש ליבו הטהור 

, והיה מאד מאד בדביקות באהבת הבורא ברוך הוא
עת רצון גדול. ויש לבאר עוד, שסרח עשתה זו 
במסירות נפש, לפי שחששה על חייה מפני החרם, 

 הביא מדרש, לג( )דברים זקנים ]ובהדרולכן בירך אותה ברכה זו. 

 על בנידוי שהיה לפי השבטים, מכל יותר זה בלשון משה לאשר ברכו למה
 השבטים השביעו ףיוס כשנמכר כי. חי שיוסף ליעקב בתו סרח שגילתה

 שמעה חי, יוסף עוד ליעקב והגידה שמעה וסרח הדבר, לגלות שלא זא"ז
 שגילתה ועל. שמע דאימא או דאבא דינוקא שותא קל' כדאמרי מאביה,

לו.  והתיר משה ובא ונידוהו ראובן מעשה שגילה מה על א"נ. בנידוי היה
הק', איך אמרו ליעקב, והרי היה חרם,  מה( )בראשית פלטיאל חיים ורבינו

 אחיו ונידוהו למרעה, היגידה והיא בתו, לסרח אמרוהו שהם והביא מדרש,

 בת ושם כו( פרק )במדבר. והנה כתיב להלן התירו[ ומרעה לאשר
סרח. וצריך ביאור מה עניינו לשם. ובתרגום  אשר

 בס' ריבוא המיוחס ליונתן שם הוסיף, שנלקחה
 שבישרה בגלל בחייה, עדן לגן ועלתה מלאכים,

חי. ע"כ. סר"ח ר"ת: חיה  יוסף עתה שעד יעקב את
ס' רבוא. שעודנה חיה, עלתה לחיים למעלה בס' 

 אחותם', לא קאמר וסרח 'ושרח כתב מו( )בראשית נפש ]ובמשיבתרבוא. 

 איתת בת 'ושום אשר, ובתרגום בת אינה שסרח א"וי. בתו ודינה כמו בתו
 סרח וילדה יעקב ובת תאומה היתה סרח של ולפ"ז צ"ל שאמה. סרח' אשר

אך דוחק לומר שהיתה בת מאומצת, דאיך נמנתה מע' נפש שנא'  .מיעקב
איתא, שהיכל שני של הנשים  )שלח קסז:(יריכו'. ובזוהר הקדוש  בהם 'יוצאי

זמנין  ג'וכמה נשין רבוא ואלפין בהדה, , אשר למעלה הוא של סרח בת
ואמרת , בגידת לגביה כריזין קמה הא דיוקנא דיוסף צדיקא אתאביומא מ

לבתר אהדרת לגבי שאר  ,זכאה האי יומא דאתערית בשורה דילך לגבי סבאי

 .[נשין ומשתדלן בתושבחן דמארי עלמא ולאודאה שמיה

 גור אריה יהודה
יש לפרש על דוד . , על דוד המלךגור אריה יהודה

המלך, שאמרו בזוה"ק שהיה חקוק בזרוע יד ימינו 
ציור אחד נעלם מבני אדם, מגדל חקוק באריה, 
ואלף קטנה רשומה בתוכו וכו' וכל זמן שהיה 
עושה קרב אותו ציור עולה ובולט ואז היה מתגבר 

 חמותיו וכו'. ע"ש.במל

"גור אריה מטרף בני עלית על דוד המלך ע"ה. 
יהודה מטרף בני עלית כרע רבץ כאריה וכלביא מי 

יקימנו". יש לפרש פסוק זה על דוד המלך, שזכה 
למלכות בזכות שלא שלח ידו במשיח ה', הוא 
שאול, הגם שהיה רודף אחריו להורגו, והבא 

לעשיית  להורגך השכם להורגו. וכשביטל עצמו
רצון השי"ת, נגד מה שהותר לו על פי ההלכה, 
ומסר עצמו לרצון השי"ת בסכנת נפשות, בזה זכה 

, בשעה שהיו יהודה ויוסף )ויגש סי' ד(]והנה איתא בתנחומא למלכות. 

מתוכחין זע"ז, אמרו מלאכי השרת בואו נרד למטה ונראה שור וארי מתנגחין 
, שנא' וסרה קנאת אפרים. ע"כ. ועומדין, והקנאה ביניהן עד שבא משיח



  

ואולי גם משיח בן דוד יזכה בשביל שיבטל עצמו במחלוקת לשם שמים 

לרבינו ומצאנו . שתהיה בינו למשיח בן יוסף קודם הגאולה[
גור אריה, שכתב:  )פ' ויחי(החיד"א בס' פני דוד 

בתחילת ימי שאול, ואח"כ היה אריה מלך, 
רודף,  ומחסידותו לא הרג את שאול אף שהיה

וז"ש מטרף בני עלית כלומר מהריגת שאול בני 
עלית, נסתלקת, שאמרת מי שלח ידו, וכל הזמן 
ההוא כרע רבץ כאריה ולא אריה ממש, שלא היה 
לו דין מלך כמ"ש אביגיל, וכלביא אח"כ בימי 

דין מלך, וזהו וכלביא ולא  ה לואבשלום, שלא הי
לביא שהיה מתכפר בשעירה כהדיוט ועי"ז נמחל 
כשחזר למלכות, כמו שביאר באורך הרב פרשת 
דרכים ע"ש, וא"כ מי יקימנו, דכבר נמחל, ולשוא 

 שקד שבע בן בכרי. ע"כ.

אריות יראו אותו  360-יעקב נתנבא על דניאל ש
 כמו חבר, ונעשו לו סולמות, ועוד

יש להתבונן מדוע נקרא בשם גור קטן, וחשבנו 
שבא להוסיף שמלבד יהודה עצמו ודוד המלך 
ומלך המשיח שהם אריה ממש, עוד יעמדו מזרע 
יהודה וזרע דוד הרבה גורי אריות, כמו דניאל, 
וחנניה מישאל ועזריה. וכן כלאב בנו של דוד, 

 דוד זכה )ד.(שהיה אריה בתורה, כדאיתא בברכות 
 שמו נקרא ולמה שמו, ודניאל כלאב, וממנ ויצא

 ועליו בהלכה, מפיבשת פני מכלים שהיה כלאב,
 לבי ישמח לבך חכם אם בני בחכמתו, שלמה אמר

 חרפי ואשיבה לבי ושמח בני חכם ואומר אני. גם
דרשו "גור אריה  )פ' ויחי(בראשית רבתי דבר. ע"כ. וב

יהודה" על דניאל, שהיה משבט יהודה ומזרע 
לדריוש לגזור שלא השרים המלוכה, שיעצו 

יתפלל אדם ל' יום רק לפניו, ודניאל לא חשש, 
והטמינו לו נער לראות אם היה מתפלל, והלשינו 
עליו, ראה דניאל את את החמה בשקיעתה והניחן 

רו לו והלך למקום צנוע והתפלל תפלת המנחה, אמ
הרי הוא עומד לפניך ואינו חושבך, א"ל אני מוחל 
לו, א"ל צא מן המלכות שאין דתנו כן וכו', כיון 

, ובא אריות[ 360]של ששמע כן נתירא והשליכוהו לבור, 
מלאך וגלגל שם אבן, וחמתה המלך בטבעתו שלא 
ישליכו עליו אבן או חץ ויהרגוהו. כיון שירד, אמר 

גור אריה  הוא אריה, כמ"ש[ ]שגםהמלאך קבלו קרובכם 
יהודה, מיד התחילו האריות לרכוב אחד על גבי 

חברו עד שהגיעו לפתח הבור וקבלוהו. ולפי 
שפיהם של אריות מזוהם, כשהושלך דניאל קבעו 
פיהם לארץ כדי שלא יריח ריחם ותצטער נפשו, 
בבוקר הלך המלך וכו', וכשבא לעלות רכבו 

מרו האריות זה על זה עד שהעלוהו. א
האחשדרפנים לדריוש, דניאל היה זן אותם והיו 
מכירים בו, א"ל אף אתם פרנסו אותם, ופרנסום 

, וכל אחד ואחד אחשדרפנים[ 120]היו ואח"כ השליכום. 
שלטו בו ג' אריות ולא ירד אחד מהם לקרקע הבור 

]וע"ש שפס' זה נאמר גם על דוד, ומטרף עד שהאריות אכלוהו. 

ותו מעשה שטרף את האריה, נלחם בגלית ונטל בני עלית, פי' שע"י א

 וראה בסמוך.. גדולה[

דניאל איש חמודות אהב את ה' והתפלל במקום 
 להשביע את האריות בשמו

היה אוהב  , דניאל)עמ' יח(השם  וכתב הרוקח בספר
את שמו של השי"ת, והיה מתפלל ג' פעמים ביום 

 משיח רזי השם לו גילה לפיכך, ומסר נפשו עליהם
 המלאכים ושמות המתים ותחיית כולם והקיצין

, זמנין' ג עובר היה ולא השם אוהב היה כי, לו נתגלו
 רצה ולא בשם להשביע שידע השם, את ואהב
שדניאל  ספרים בקצת שכתבו ומה. בתפלה אלא

 לסמוך אין האריות, וכן בגוב החלום על השביע
 אלא בשם השתמש האמת שלא כי, עליהם

 של אותו נתכוין לומר דבר זה אמיתי כאילו כך שכתב ]ומי, התפלל

 ע"כ. .בשם[ נשתמש ולעולם לא דניאל,

 האם דניאל נהרג ע"י המן הרשע

שהשיא עצה שנענש דניאל לפי  תאאי )ב"ב ד.(בגמ' 
להאריך מלכותו ע"י צדקה, ומה  ראלנבוכדנצ

נענש, שחתכוהו מגדולתו, שע"ש זה נקרא דניאל 
 ,במלכותו, וכן דריוש המדי, וכן כורששליש ו בלשצר השליט)שבשם התך 

"נ נד. פי', ש ב"והמהרש"א ב . רש"י מגילה טו.וכשמלך אחשורוש חתכו מגדולתו
שליש  השליטו על כל מלכות בבל, ובלשצר חתכו מגדולתו, ולא השליטו רק על

דשדיוהו לגובא . ולאידך מ"ד נענש (וכן דריוש המלכות,
נענש  ,תרגוםהלפי וכתבו התוס' ש דארייוותא.

"א וי (אסתר רמז תתרנו)ילקוט ]וכ"ה בע"י המן,  הרבה שנהרג

 קב"הכשראה המן להתך נכנס ויוצא בעטו והרגו שאינו נזכר עוד, אמר ה
וכ"ה בספרי דאגדתא שם,  הואיל והרגו תהא משמשת ברוח הקודש.

. ופשט דבריהם דקאי למ"ד התך זה [)פמ"ט(ובפרקי דר"א 
כתב,  (ד"פ)מגילה למהר"ל ניאל. גם בס' אור חדש ד

שהוקשה לבעל המדרש הרי אמרינן התך זה 



  

בשר בודאי לא היה דניאל ירא מהמן שהוא ו ,דניאל
שהרגו  ואמר ןלכ , ולמה לא החזיר הדברים,דםו

כתב, דהתרגום  .(מגילה טו)הרא"ש . אך בתוס' לגמרי
היאך יכול להיות ד חולק עמ"ש התך זה דניאל,

ע"כ.  שהשליכוהו לגוב אריות ולומר שהרגו המן.
והיינו דבע"כ דניאל חי עד ימי כורש מלך פרס בן 
אסתר, שהנס של גוב האריות היה שנים רבות 

)ויש מי שהבין קושית הרא"ש, שאם ניצל מן אחרי מגילת אסתר. 

. ויש ליישב, שלא הרגו לגמרי, מהמן. וז"א( האריות איך לא ניצל
רק שכמעט מת, ואח"כ חזר ושב לאיתנו. ולא 
נצטרך לומר שמרדכי החייהו. וכן העיר בילקוט 
הגרשוני. וכבר העיר כן רבינו אביגדור כהן צדק 
בפירושו למגילת אסתר, בגליון. וז"ל: וק"ק 
דמשמע בפרד"א שהמן הרג להתך שהוא דניאל 

שמונה  )ח, ב(ם אח"כ נמנה בס' עזרא והלא כמה שני
מבני אתמר דניאל, ומה דלא חשבו עם הסגנים 
והראשים לפי שהיה זקן מאד. ושמא בעטו המן 
בסוסו באופן שלא היה יכול לעשות שליחותו 

פסיקתא רבתי יותר, אבל לא הרגו. ע"כ. וע"ע ב
 ,זה דניאל ,חזית איש מהיר במלאכתו ,()פיסקא ו

, א"ל )דניאל ח(אכת המלך ואקום ואעשה את מל
לשעבר היית יושב  ,נזדרזת במלאכתךהקב"ה 

עכשיו שנזדרזת  ,ומשמר שערי בשר ודם
אדין  ,במלאכתך בוא והיזקק לבית מקדשי

 ,)עזרא ה(ששבצר דך אתא יהב אושיא דבית אלהא 
 ,שבאו שש צרות בימיו ,ולמה נקרא שמו ששבצר

, צרתו בבור, וצרות חנניה וחביריו בכבשן האש
ודתא נפקת וחכימיא וגו' ובעו דניאל וחברוהי 

, וגלות יהויכן, וגלות יהויקים, )דניאל ב(להתקטלה 
כתב ששבצר  )עזרא א, ח(ע"כ. גם רש"י  וגלות צדקיה.

זהו דניאל. והיינו שכורש מסר לו את כלי המקדש 
, שבסוף ימיו )פ"ג(להוליכם לירושלים. וע' ביוסיפון 

הבירה ועבד שם את הלך דניאל מבבל אל שושן 
 ה' עד יום מותו בקרב אחיו עדת הגולה אשר שם.

 מקום קבורתו של דניאל איש חמודות

גלילות ארץ הביא מס'  (3390)שנת  הדורותבסדר 
באמצע נהר  לויבעיר שושן ארון דניאל תש ,ישראל
וארונו מזהיר כזהב גבוה מאד על עמודי  ,חדקל

כי מקודם היה ארונו לצד  ,ברזל ושלשלאות ברזל
אחד של הנהר ובאותו צד היה ברכה וצד השני של 

הנהר היה לעתים רעב, ועשו מלחמה עם צד השני 
עד שהוצרכו לתלות ארונו באמצע הנהר כדי 
שיוכלו לראותו משני הצדדים, כי שושן הבירה 

י הנהר, על כל צד יש מקום עומד משני צד
אם הם חסידים  זה, וכשעוברין הספינות תחת ארון

נצולים והולכים לכל מקום רצונם על הימים 
ואם הם רשעים נטבעים שם תחת הארון,  ,בשלום

ותחת הארון נראין דגים שיש להם ראש מאירין 
כזהב במים ומהלך תחום שבת ממקום הארון אין 

 .צדין דגים בזכות דניאל

נהר פרת בית ליד בעיר בבל  השרא וד הביא,עו
בית של אילו הו ,הוא חרבשהגדול של נבוכדנצר 

יפה ובשלמות, ובין שני הבתים יש חלון הוא דניאל 
קטן שמשם היו משליכין אגרות זה לזה, ושם 
שלשים כסאות שישבו שלשים חכמים ובצד ימין 
יש חלון מכוון נגד ירושלים, ואצל ביתו מונח אבן 

ואומרים שתחתיה מונחים כלי בית המקדש,  גדול
פעם אחת רצו השרים ליטול האבן ומי שנגע בו 

וזה מקרוב רצו לחפור תחתיו וברחוק ד' אמות  ,מת
והעומדים בסמוך נפלו מפחד ורתת  ,לםומתו כ

כף סתמו החפירה ימחמת רוח שיצא משם ות
ועדיין הסימנים ניכרים, והייתי בעליה של דניאל 

שיש שהתפלל שם, וראיתי גוב אריות נבנה מאבני 
של דניאל וכבשן אש שהשליכו חנניה מישאל 
ועזריה, ובתנור ההוא כמעט החצי מים ומי שיש לו 

 . ע"כ.קדחת רוחץ במים ההם ומיד מתרפא

 משבט דן גואלה םשא ,משה קרא לדן גור אריה

יא הנפש המעולה גואל, לכאורה ההנה נפשו של ה
איתא, שעתידין  )לז(פסיקתא רבתי ]ובביותר, הנפש השלימה. 

אבות העולם לומר לו, אפרים משיח צדקנו אע"פ שאנו אבותיך אתה גדול 

. וכמה צדיקי [. וזה לגבי בן יוסףממנו, מפני שסבלת עוונות בנינו
 עולם מאבותיו זוכים להשתתף ולתת את חלקם

כדי להכשיר את הנפש היקרה הזו, והאמנם ב, בזה
שיהודה התחיל בה והוא מזרעו, מכל מקום יש לו 
עוד הורים גם משבטים אחרים מצד האמהות שלו 
במשך הדורות, וגם צדקותם מסייעת. וז"ל 

גור אריה יהודה, זה משיח  )אלבק פצ"ז(בראשית רבה 
בן דוד שיצא משני שבטים, אביו מיהודה ואמו 

הן כתיב אריות, גור אריה יהודה, דן גור מדן, ובשני



  

: לא היה ירוד בכל השבטים )ויחי(]ובבראשית רבתי . )דברים לג(אריה 

משבט דן, ואעפ"כ השוה הקב"ה אותו ליהודה במלאכת המשכן, בצלאל 

ואהליאב. ובמלאכת ביהמ"ק שלמה מיהודה וחירם מדן. וכן במשיח אביו 

 . מיהודה ואמו מדן[

 יעקב אבינו ראה שישים ריבוא צדיקים מיוצאי חלציו

 5נשים, וראה רק  141ונשא  40עשיו נשא בגיל 
וראה  84נשא בגיל  ה"ע אבינובנים. ויעקב 

 צאצאים 600,000

: "אמר עשו אבא פרק כו()פ' תולדות איתא במדרש אגדה 
נשא והוא בן ארבעים שנה, ואני אעשה כמו אבא, 

)פי', שרובם היו ונשא ראשונה ולא העמיד אלא ה' בנים 

. אבל בנות, וגם שאר בניו היו ממזרים, וגם שנשיו לא הסכימו להרבות בנים(
יעקב נשא לאחר פ"ד שנה, וראה בחייו שלשים 

שראל ובני ישראל רבוא מבני בניו, ומניין, דכתיב בי
, והיו )שמות א ז(פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאוד מאוד 

ששים רבוא, יעלה כל מאד שלשים רבוא, וביעקב 
נאמר וישב ישראל בארץ מצרים בארץ גשן ויאחזו 

, הנה שלשים רבוא. )בראשית מז כז(בה ויפרו וירבו מאד 
ע"כ. וזה מח' במדרש, שי"א שגם יעב ראה ס' רבוא 

ואפשר שהכל אמת, אלא ל' רבוא  צאצאים.
)ס"פ גדולים, ול' רבוא קטנים. וכתב בצרור המור 

פלגשים מהכנעני  80-נשים ו 60שהיו לעשיו  תולדות(
והחתי והחוי והאמורי. ואח"כ נשא גם את מחלת 

 בת ישמעאל.

תיקן תחומין כיון שידע שיהיו לו  ה"ע אבינויעקב 
 ס' רבוא צאצאים

דלכך הוכרח  ,)פ' ויצא(מון כתב בס' ברית שלום הקד
יעקב לתקן התחומין, מאחר שראה ששים רבוא 
מבני בניו, ואתי רבים ומבטלי למחיצות, והוי ארץ 
ישראל כרשות הרבים גמור, ולכך תיקן התחומין, 
והיה נזהר בהליכת שבת, ולכך נתברך בנחלה בלא 

 מצרים כדכתיב ופרצת ימה וגו'.

 וא צאצאיםאם ס' רבוא מלאכים הביאו ס' רבה

לס' רבוא עדרי  ה"ע אבינווהנה מתחלה זכה יעקב 
לס' רבוא מלאכים משרתים, ואח"כ  ר כךצאן, ואח

)פ' ויצא סי' לס' רבוא צאצאים. וז"ל המדרש תנחומא 

)פי' מאד, שלא כטבע צאנו של יעקב היו פרות ורבות  :כד(

, והיו אומות העולם באין ונותנין ליעקב כסף העולם(

וזהב בשביל ליקח ממנו צאנו. וכמה צאן היו לו, 
אמר ר' תנחומא בר אבא, ק"כ רבוא היה, שנאמר 

, ונאמר במצרים )בראשית ל מג(ויפרוץ האיש מאד מאד 
מאד וירב העם ויעצמו מאד. ע"כ. והיינו ק"כ 

ועוד עדרים כנגד ס' רבוא מישראל גברים ונשים. 
: ויעקב הלך לדרכו ויפגעו בו )ב"ר עד, יז(איתא במדרש 

מלאכי אלהים, כמה מלאכים היו חלים ומרקדים 
לפני אבינו יעקב בכניסתו לארץ, ר' הונא בשם ר' 
אייבו אמר ס' רבוא מלאכים, הה"ד ויאמר יעקב 
כאשר ראם מחנה אלהים זה "ואין שכינה שורה 

רבוא, ויקרא פחות מששים רבוא", רבנן אמרי ק"ך 
שם המקום ההוא מחנים, מחנה הרי ששים רבוא, 
מחנים הרי ק"ך רבוא, אמר רבי יודן נטל מאלו 
ומאלו ושלח פרוזבין לפניו, הה"ד וישלח יעקב 

אלו היו המלאכים הש ,מלאכים לפניו. ע"כ. והיינו
כמו משרתים שלו, ולכן שלח מהם לעשיו, וא"כ 

 היו עמו גם ברדתו למצרים.

מיום סילוקו  ה"ע אבינותגלתה על יעקב השכינה נ
 הועד הטמנו במערת המכפל

האדם  ה"ע אבינושיעקב  ,הסוד של הפרשה, הוא
השלם שלא הסיח דעת מבוראו, ועשה רצון קונו 

הבטיח לו השי"ת באהבתו אותו עד שבכל ליבו, 
אנכי ארד עמך מצרימה "ואנכי אעלך גם עלה". 

קדושה ולכן היו הכנות רבות לזה שהשכינה ה
שרתה ביום סילוקו מן העולם, ולא היה זה אבל 
אלא הילולא, הרבה יותר ממה שמפורש לנו 
באדרא רבה על הרשב"י הקדוש, ומשם נלמד 
במכל שכן, וכבר שמעו כל העולם על חליו של 

, כמו שאמרו רז"ל בפרקי דרבי ה"ע אבינויעקב 
אליעזר, והיה פלא בעיניהם שלראשונה יש אדם 

טירתו, וממילא שמעו על שמע גדלו, חולה קודם פ
ועל פטירתו, ועל הכבוד הגדול שעשו לו, ובאו 
רבים מאד לאין מספר ללוותו, והכל לכבוד 
השכינה הקדושה שהיתה שם. וביום סילוקו נעשה 
נס של ענני כבוד, שלשעה קלה נאספו ס' רבוא 



  

]שהיה בדרך נס ופלא, תוך י"ז שנה, מיוצאי חלציו של יעקב 

לס' רבוא, ובע"כ שילדה אשה בכל יום כמו קודם חטא אדם  מע' נפש
הראשון וכמו לעתיד לבא, וגם זאת שמעו אז כל העולם, ותמהו, ונתקדש 

, כל אחד ואחד ממקומו, והיו סביב מיטתו שם שמים[
, שאין השראת שכינה בפחות ה"ע אבינושל יעקב 

רבוא, וכמו שמבואר בזוהר הקדוש  ששיםמ
 ששיםובספה"ק, שאילו היו חסרים ישראל אחד מ

רבוא לא היה מתן תורה כלל, וגם סילוקו של יעקב 
היה מעין מתן תורה, וקבלו עליהם  ה"ע אבינו

רבוא את מלכות ה', ולמסור נפש על יחוד ששים 
. '[]אולי באמת שם נתחדשה להם מצוה של מסירת נפש על אמונת הה' 

 ואמרו שמע ישראל וגו'.

 כולם היו ,לא נעדר אחדכל שישים ריבוא האם 
בקבלת עול  ה"ע אבינוסביב מטתו של יעקב 
 שמע ישראל ביחד מלכות שמים ואמרו

: "וידעת כי רב זרעך וצאצאיך )עט, א(בבראשית רבה 
כעשב השדה", אמר ר' יודן לא נפטר אבינו יעקב 
מן העולם עד שראה ששים רבוא מבני בניו, שנא' 

תבא בכלח אלי קבר כעלות גדיש בעתו, מלא  )איוב ה(
שאינו חסר כלום, שנאמר ויבא יעקב שלם. ע"כ. 
והנה כתיב "ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו 

את אשר יקרא אתכם באחרית ואגידה לכם 
הימים. הקבצו ושמעו בני יעקב ושמעו אל ישראל 
אביכם". וקשה, שאחר שקרא להם, מה צורך לומר 
האספו ואגידה. וצ"ל דה"ק, שקראם בלשון זו 

. אך ]ואולי בדרך נס נשמעו דבריו אל כולם[האספו ואגידה, 
אכתי קשה מהו הכפלות הקבצו ושמעו בני יעקב. 

קרא רק לבניו, ואמר להם מה  ונראה שתחלה
שהוצרך. ושוב קרא לכל צאצאיו שיבואו כולם לא 
יחסר אחד, כדי שיהיה מעמד של גילוי שכינה, 
שאין עם בלא ס' רבוא, ולא יחסר אחד מהם. וז"ל 

: הקבצו ושמעו בני יעקב, מכאן )ב"ר צח, ג(המדרש 
שהיו מפוזרין וירד מלאך וכינסן, אמר ר' תנחומא 

מפוזרין וכינסן ברוח הקודש. ע"כ. הרי מכאן שהיו 
שהיו כאן ניסים, וצריך עיון לשם מה צריך ניסים 
לכנס אותם. ואי נימא שהוצרך להביא לשם את כל 
יוצאי חלציו ס' רבוא, ניחא טפי שזה צריך ממש נס 
להביא את כולם איש איש ממקומו. והנה כל אלו 

ה וז צעקו יחדיו, "שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד".
תימה גדול, שכולם כיוונו לנוסח אחיד, ואמרו אותו 
יחד תיבה אחר תיבה, כאיש אחד בלב אחד. שזה 

ביחד עוצמה אדירה מאד מאד. שכאשר נעשה 
בכל בלב אחד, אזי כל אחד שוה כמו כולם, וכאן 
כל אחד היה שוה כמו ס' רבוא. רק דמכל מקום 

 .]המשך בסמוך[ עדיין לא היתה שם אחדות מושלמת.

כשיזכו ס' רבוא מישראל לומר קריאת שמע סימן 
 שהגאולה קרובה ממש

רבותינו שאמרו  בכלל מה דזהושמא יש לומר ו
ויאמר האספו וגו', רבנן אמרי ": )ב"ק צח, ב(במדרש 

אמר להון תהיו כלכון  ,צוה אותן על המחלוקת
ואתה בן אדם קח לך  )יחזקאל לז(אסיפה אחת, הה"ד 

' לבני ישראל וגו', חבירו עץ אחד וכתוב עליו וגו
כתיב נעשו בני ישראל אגודה אחת, התקינו 
עצמכם לגאולה מה כתיב אחריו ועשיתי אתכם 

נעשו בני ישראל ". ובנו"א הגירסא: "לגוי אחד וגו'
שאין  קשה,. ו"אגודה אחת, התקינו עצמן לגאולה

בזה דבר מוגדר מה נקרא שנעשו אגודה אחת, 
ולה. אלא י"ל דקאי וממתי ידעו להכין עצמם לגא

על מעמד קבלת עול מלכות שמים. וכך אמר להם 
כשם שנאספתם כעת ס' רבוא לומר שמע ישראל 
וגו', לא יהיה כזאת עד ביאת הגואל, וכשתזכו לזה, 

]וזה נחשב לאחדות, כי קיבוץ כזה גדול אזי זה הסימן לגאולה. 

 ועיין. .מוכרח לבא מכמה מחנות ישראל, ספרדים ליטאים חסידים וכו'[

 כשאמרו שמע ישראל ס' רבוא נעשו לעם ה'

ובאותו מעמד נשגב של קבלת עול מלכות שמים 
ס' רבוא מישראל, נעשו לעם ה', כמו שכתוב 

: ויקרא יעקב אל בניו, קרא לאל )ב"ר צח, ב(במדרש 
להיות עם בניו, ר"פ אמר זימנו לבניו, א"ר אבון 

 עשאו אפוטרופוס על בניו. ע"כ. 

יעקב אבינו שומע את שמע ישראל שלנו בוקר 
 וערב ממערת המכפלה

וכך פעמיים בכל יום אנחנו מחדשים את תקפו של 
 רבותינו אמרואותו מעמד, ואומרים שמע ישראל. ו

מע ישראל היינו יעקב, ישראל סבא. וז"ל , דשל"ז
, מהיכן זכו ישראל לק"ש )דברים רבה ואתחנן ב(המדרש 

משעה שנטה יעקב למיתה קרא לכל השבטים 
וכו', ושמעו בני יעקב וגו' מהו ושמעו אל ישראל 



  

אביכם, אמר להן אל ישראל אביכם הוא, אמרו לו 
שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד, והוא אומר 

רוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד. אמר בלחישה ב
רבי לוי ומה ישראל אומרים עכשיו, שמע אבינו 
ישראל אותו הדבר שצויתנו נוהג בנו ה' אלהינו ה' 

: רבי ברכיה ורבי חלבו בשם )צח, ג(אחד. וכ"ה בב"ר 
רבי שמואל, הדא הוא שישראל משכימים 
ומעריבים בכל יום ואומרים שמע ישראל אבינו 

לה". אותו דבר שצויתנו עדיין הוא "ממערת המכפ
נוהג בנו ה' אלהינו ה' אחד. ע"כ. ואם קוראים 
ליעקב שישמע ממערת המכפלה, בודאי שהוא 
שומע משם, ולא קוראים לו סתם ללא מענה. 
והטעם, דבלאו הכי ידוע שכל התפלות עולות דרך 

 )פרשת במדבר(מערת המכפלה.ושו"ר בתפארת שלמה 
כל המצות ומעש"ט שכתב: מבואר בספרים ש

כולם עוברים בעלייתם  ,ות"ת ותפלה של האדם
דרך מערת המכפלה אל האבות ואדם הראשון, 
ודרך שמה יעלו בית אלהים לרצון לפני ה'. וכיון 
שבק"ש יש רמז לכל המצות, לכן הק"ש של האדם 
עוברת בכל יום דרך מערת המכפלה עד האבות 

חוד הקדושים ואדם הראשון אם נאמרה כראוי בי
ובכוונה נכונה. וראשית הק"ש הוא שמע ישראל 

על כל המצות והוא  ירת נפששהוא מס ,וגו' ה' אחד
קבלת עול מלכות שמים שצריך לכוון בתיבת אחד 

שאלו,  )זו"ח ח"ב כח.(ובזוהר הקדוש  . ע"כ.ירת נפשבמס
כיצד אומרים שמע ישראל, הלא כבר נפטר, 

א ותירצו שיעקב לא מת, והוא נמצא אצל כס
הכבוד, ומעיד על בניו שתמיד אומרים שמע 

 .]המשך בסמוך[ישראל וכו'. ע"ש. 

בשמחה  ול מלכות שמיםשעה קלה של קבלת ע
 יכולה להושיע את ישראל מאות שנים

בימי יהושע בן  :)פרק יז(איתא בתנא דבי אליהו רבה 
נון קבלו עליהם ישראל עול מלכות שמים באהבה, 

ויען העם ויאמר חלילה לנו מעזוב את  )יהושע כד(שנא' 
ה' לעבוד אלהים אחרים כי ה' אלהינו הוא המעלה 
אותנו ואת אבותינו מארץ מצרים וגו', שכרן של 
ישראל שקבלו עליהן באותה השעה עול מלכות 

הקב"ה את פניו להן  שמים באהבה, לפיכך האריך
שלש מאות שנה בימי שפוט השופטים ועשאן 
כתינוקות של בית רבן וכבנים על שלחן אביהם, 

וקבע להם ברכה שהיא מדה טובה לעולם, שנא' 
ויברכם יהושע וישלחם וילכו אל אהליהם.  )שם כב(

. ומנין, תדע לך שכן ]פי' שברכם מאת השכינה ששרתה עליו[
בן יואש ומאבצן ומעבדון בן הוא, צא ולמד מגדעון 

הלל הפרעתוני שהיו באותה שעה. בגדעון מה הוא 
ולגדעון היו שבעים בנים יוצאי ירכו.  )שופטים ח(אומר 

ויהי לו שלשים בנים  )שם יב(באבצן מהו אומר 
ויהי לו  )שם(ושלשים בנות וגו'. בעבדון מהו אומר 

ארבעים בנים ושלשים בני בנים רוכבים על שבעים 
ים. ע"כ. והיינו שנתברכו באריכות ימים ובבנים עיר

בנים וכו',  70רבים, כמו שמצינו שהיו לגדעון 
ילדים, והאריך ימים מאות שנים, והכל  60ולאבצן 

 .]המשך בסמוך[ מכח הברכה שיהושע בירך אותם אז.

גם בימי שמואל וקבלו עמ"ש וירד השי"ת משמי 
 השמים העליונים וברכם

: וכן בימי שמואל קבלו ליהונא דבי אעוד שם בת
עליהם ישראל עול מלכות שמים באהבה ויראה, 

ויאמרו בני ישראל אל שמואל אל  )שמואל א ז(שנא' 
ממנו מזעוק אל ה' וגו'. וכן אחר ששאלו בני  תחרש

ישראל מן שמואל שימנה להם מלך, וכשהיה 
ממנה להם מלך קבלו ישראל עליהם עול מלכות 

ויירא כל העם מאד את  יב( )שםשמים ביראה, שנא' 
ה' ואף הוא השיב אותם כענין שנאמר גם אנכי 
חלילה לי מחטוא לה' מחדול להתפלל בעדכם וגו' 
אך יראו את ה' ועבדתם אותו באמת בכל לבבכם 
וגו'. שכרן של ישראל שקבלו עליהן עול מלכות 
שמים ביראה אף הקב"ה ירד משמי השמים 

קדושתו, ושכן העליונים ממקום גדלו ותפארתו ו
ויקח שמואל טלה חלב  )שם ז(עמהם במלחמה, שנא' 

אחד ויעלהו עולה כליל לה' וגו'. וקבע להן ברכה 
שהוא מדה טובה בעולם, שנא' כי לא יטוש ה' את 

  .]המשך בסמוך[ עמו בעבור שמו הגדול וגו'.

וכן בימי אליהו ובימי חזקיה, וכן לעתיד לבא לפני 
 ל מלכות שמיםוהגאולה יתאספו ויקבלו ע

שם: וכן בימי אליהו הנביא  נא דבי אליהועוד בת
היו ישראל יראי שמים לאמיתן, כשהוא היה עומד 
ובונה מזבח וכו', באותה שעה עמד אליהו 

ויהי בעלות המנחה ויגש  )שם א יח(להתפלל, שנא' 



  

אליהו הנביא ויאמר וגו' ענני ה' ענני וידעו העם הזה 
תפול אש ה' ותאכל את כי אתה ה' האלהים וגו', ו

העולה ואת העצים וכו', באותה שעה עזבו ישראל 
את הע"ז שהיתה בידם והיו יראי שמים לאמיתן 
שנאמר וירא כל העם ויפלו על פניהם ויאמרו ה' 
הוא האלהים וגו'. בכל דור ודור צופה הקב"ה 
בשתי ידיו ונותנן כנגד לבו, וחוזר ונותנן כנגד 

ין בסתר בין בגלוי. וכן בימי זרועותיו, ובוכה עליהן ב
חזקיהו מלך יהודה והיו ישראל עוסקין במקרא 
במשנה במדרש בהלכות ואגדות. שכרן של 
ישראל שקבלו עול מלכות שמים בימי חזקיהו, 

)זכריה אות הדבר שעתידה להיות בסוף, כמו שנאמר 

וזאת תהיה המגפה אשר יגוף ה' את כל העמים  יד(
בשרו והוא עומד על  אשר צבאו על ירושלים המק

רגליו ועיניו תמקנה בחוריהן ולשונו תמק בפיהם, 
כך נעשה לחזקיהו מלך יהודה ולדורו כיצד, שנא' 

ויצא מלאך ה' ויך במחנה אשור מאה  )ישעיה לז(
ושמונים וחמשה אלף וגו' וקבע להם נחמה שהיא 

נחמו נחמו עמי יאמר  )שם מ(מדה טובה בעולם, שנא' 
 אלהיכם וגו'.

ה עד "דברי רז"ל שלא נסתלק יעקב אבינו ע האם
 שהגיעו ישראל לס' רבוא הם כפשוטם

חז"ל לא , אמרו , לט(במדבר ג)הקדוש אור החיים כתב ב
מת יעקב עד שהגיעו ישראל לכלל מספר ס' 

. ומזה מוכח שהריבוי היה גם קודם העינוי, ריבוא
ומה שנאמר כאשר יענו אותו וגו' הוא רק לענין 

יתמעטו מכח מה שהיו הורגים בהם, ומלאו שלא 
, הריבוי היה קודם העינויהחסר. ועפ"ז כתב ש

והקשה ע"ד הרמב"ן שם ששבט לוי שלא היו 
רבים כשאר  ג"כ ואין לומר שהיובעינוי לא נתרבו. 

לצד "כ ונתמעטו אח ,השבטים בעת פטירת אביהם
יתמעטו מברכה , דמדוע שלא היה בהם העינוי

 )במדבר אות ה(יד"א בס' פני דוד . אמנם החראשונה
הנכון כמ"ש הרמב"ן דהריבוי היה למי כתב, ש

ומה  ,שהיו מענין אותו ובמקום פן ירבה כן ירבה
ממשז"ל שיעקב אבינו ראה  "זעהאוחה"ק שטען 

ס' רבוא והאריך בזה. אפשר שרז"ל בזה דבריהם 
 ,יש להם פתרון נסתר ואינו כפשוטן של דברים

ע"כ. הרי יראה הרואה. ועוד יש לישב כאשר 
שהחיד"א נסתפק אם דברי רז"ל כפשוטן. והטעם 

-שנה, יהיו מ 17שזה נס ופלא מאין כמותו, שתוך 
איש. ומכל הע' נפש היו בהם  600,000נפש,  70

מעט זוגות שיכלו עוד לפרות ולרבות. וצריך לומר 
שהטבע של הבריאה הוא שאשה יולדת בכל יום, 

הראשון, וגם קין והבל וכמו שהיה קודם חטא אדם 
 )שבת ל:(ל "נולדו באותו יום. וכן אמרו רבותינו ז

עתידה אשה שתלד בכל יום. וזה לא בעוה"ב שאין 
בו פו"ר, אלא בימות המשיח. וכ"כ בספורנו 

שמה שההריון מתמשך הוא  )בראשית ג, טז(והמלבי"ם 
רק מהקללה שנתקללה חוה, אך טבע העולם הוא 

כה לזה, כל שכן יעקב אבינו כתרנגולת. ואם איוב ז
שהטעימו הקב"ה לאיוב  )ב"ב טז.(ע"ה, ראה בגמ' 

הרה ויולדת  )ירמיהו לא(כדכתיב  ,מעין העולם הבא
 .הריון ולידה ביום אחדש ,וייחד

הביא מספר יונת אלם:  )ויגש אות כח(ובילקוט ראובני 
הובטח יעקב אבינו שיהיו עיניו רואות ס' ריבוא 

שו בתיקונים דז' דרגין לנשמות וכו', וכתיב ויאמר ]ע"ש, שדרמחלציו. 

יעקב שבהם פרו ורבו עד שראה ס' ריבוא מיוצאי חלציו, הוא הדבר 
שהובטח בבאר שבע אל תירא מרדה מצרימה כי לגוי גדול אשימך שם, 
אשימך דייקא, שתהיינה עיניו רואות, הוא שאמר יוסף למען עשה כיום הזה 

"ב בגי' י"ב פעמים שם הוי"ה, אשרי העם שככה להחיות עם רב. ועוד, ע"ם ר
לו. ובשהש"ר אמרו שראה ס' רבוא בני תורה, ואפשר דשומרי תורה קאמר, 
שלא היה בהם אחד יוצא מן הכלל. מט"ה שלמ"ה, בגי' נפ"ש, כי הושלמו 

. וכל זה בכח ברכת לו לזקן סוד הנפש לבית יעקב. ע"כ[
ינו רבהשכינה הקדושה שהיתה עמהם, כמו שכתב 

וכן אל תירא מרדה מצרימה, , דכתיב )מו, ד(בחיי 
רדה אלי אל תעמוד, ולא אמר רד אלי, יוסף אמר 

לרמוז כי הה"א הזאת ירדה עמו, וכיון שהה"א 
בוי הברכה יאין לך לתמוה על ר ,םמהזאת ירדה ע

במאד מאד, לפי שהשכינה  שרבו ועצמו שבזרעם,
עד עמהם והיתה ביניהם, ושם צוה ה' את הברכה 

שעלו לששים רבוא שבהם נתנה התורה ונראית 
אשה אחת  א, סד( הש"רש)וזהו שאמרו  להם השכינה.

 . ע"כ.רבוא בכרס אחדס' היתה במצרים שילדה 

כמה שיטות בתאריכי ירידת יעקב והשבטים 
 למצרים, ופטירת יעקב

)פ' מקץ, הובא בס' מגדים חדשים א. בס' פני אריה זוטא עה"ת 

כתב שהסעודה שאכלו אצל יוסף  ויחי עמ' תרטו(עה"ת פ' 
בפעם השניה שירדו אצלו למצרים היתה בכ"ה 
כסליו, כמ"ש וטבוח טבח והכן, רומז לחנוכה, 
ויעקב הגיע אל יוסף אח"כ בר"ח ניסן, דבבואו 



  

למצרים היה בן ק"ל, וי"ז שנים היה במצרים, 
ובניסן נולדו אבות ובניסן מתו אבות, ובמס' 

ע שממצרים לחברון יש ת' פרסה כתובות משמ
שהוא מהלך מ' יום לאדם בינוני, י' פרסאות ליום, 
וא"כ בהליכה לא"י וחזרה למצרים יש פ' יום, ועוד 
י"א שבתות שלא הלכו בהם, סה"כ צ"א יום, ומכ"ז 
כסליו ג' דחנוכה, שבו התוודע יוסף לאחיו עד ר"ח 

 . אולם בס' אמרי נועם)ב(ניסן, יש צ"א יום. ע"כ. 
כתב, שבפעם הראשונה שבאו  )מועדים תשובה ג, ד(

ליוסף, היה זה ה' דחנוכה כ"ט כסליו, והפעם 
השניה בכ"ב אדר, ובכ"ג אדר שבו לביתם וכו', 
ובט"ו ניסן ירד יעקב למצרים. וכתב שירדו בענני 

כתב חשבון  )מבארנוב. עמוד קכד(. ובס' נאות דשא )ג(כבוד. 
שבעת שהיה יוסף  תקד()איוב רמז תאחר, עפ"ד הילקוט 

במצרים נגנז מהם רוח הקודש ולא ידעו שרחוק 
מהם רק מהלך ד' ימים. ולפי חשבונו י"ל שבפעם 
הראשונה שבאו אחי יוסף, היה זה בי"ז תמוז. 
ובפעם השניה שאכלו עמו הסעודה היה בכ"ט 

 אלול. ע"ש.

נסתלק בא' דסוכות ונטמן  ה"ע אבינוי"א שיעקב 
 בזאת חנוכה

, איתא, דלר' אליעזר בתשרי נולדו אבות )יא.(בר"ה 
ובתשרי מתו. ולר' יהושע בניסן נולדו ובניסן מתו. 

 ה"ע אבינו יעקבשהציוני,  כתב בשם ספר (ערך יעקב)בספר שכחת הלקט ]ו
הדבר , ש)סי' כח(כתב בשו"ת עזרת מצר ו. קבר בי"ט ראשון של סוכותנ

נפטר שצ"ל ו וא ט"ס,לא ה"ט. אואיך אפשר שקברוהו השבטים בי ,קשה
בשם  .(דף עד)"ט ראשון של סוכות, כי כן הוא בהדיא בילקוט ראובני ובי

וירא יושב הארץ הנוסח:  )ס"פ ויחי(לפנינו  הציוני. ע"כ. אולם בס' הציוני
. בפסוק זה נעלם ח' וכתב בעל הסוד כי יעקב נקבר ביום א' של 'הכנעני וגו

. )סוכות פ"ה(. וכ"ה בחמדת ימים גחג הסכות ונעלם דין אבילות עד אחר הח
תמה ע"ז, שבגמ' אמרו דלר"א אבות מתו בתשרי,  (ערך יע)קהלת יעקב ובס' 

שארית ולר' יהושע בניסן. וזה דלא כחד. ויש ליישב לפי מה שכתב בס' 
כמתעלף לא נסתלק במצרים רק  ה"ע אבינושיעקב  (דרוש יד)ישראל 
אותו בניו למערת המכפלה בקברות לאחר שהעלו ולא נסתלק רק בעלמא, 

 )כסליו מאמר א(. ובבני יששכר ם[שם היתה פטירתו מן העול ,אבותיו
אסף רגליו  ה"ע אבינוכתב שקבלה בידינו, שיעקב 

אל המטה ביום א' של סוכות, והרמז, ויעקב נסע 
סוכתה. ונשלמו הע' יום בחנוכה. וכ"כ בס' תפארת 

 ה"ע אבינויעקב , ש)מאמרים, מאמר לזאת חנוכה(שלמה 
נסתלק בסוכות וכלו הע' יום בחנוכה ואז עלה 

תמה ע"ז,  )בראשית עמ' תרי(באור ה'. ובס' מגדים חדשים 
שהרי יוסף עשה לאביו אבל ז' ימים בגורן האטד. 
 ואולי היה זה בזאת חנוכה, אבל לא בחודש כסליו.

י"א שבכ"ה כסליו שלמו ימי החניטה ונטמן בי' 
 בטבת

 )דרשות חת"ס. דרוש לח' טבת תקפ"ח(פר בדרשה ואכן החתם סו
 ,"והנה יעקב אבינו נולד ומת ביום א' דסוכותכתב, 

חניטה של וה שביום כ"ה כסלו שלמו ימי אבלו
יום ממצרים. והנה בארץ הוהעלוהו באותו  ,יעקב

ישראל נהג יוסף אבילות שבעה ימים קודם 
רמב"ן ה קבורה, וממצרים לחברון לפי עדותה

ואין רחוק  ,יש כמו מהלך ששה ימים )בראשית מב, ט(
שהיה קבורתו ביום עשרה בטבת לפי החשבון 

 ההוא והוא יום צום לדורות".

נסתלק בפסח, ונטמן סמוך  ה"ע אבינוי"א שיעקב 
 וזלתמ

יעקב  ו שלזכותכתב, ש )ח"ב דרוש ב(יערות דבש וב 
ואתם בני יעקב  , כמ"שעמדה לישראל בימי המן

ואז היתה גזירת  ,יעקב מת בפסחשלא כליתם, 
אבלו לא היתה זכותו  ו ימיהמן, וע' ימים שהי

לא היתה יכולת בידם לבטל  ןולכ ,מגינה כל כך
גזירת המן מכל וכל, עד שיעברו ימי אבלו, ואז 
. נשלחו ספרים, והן ע' ימים שבין אגרת לאגרת

ע"כ. והנה אגרות המן נכתבו בי"ג אדר, ושל מרדכי 
 בכ"ב סיון. ועכ"פ צ"ל שנטמן יעקב בתמוז.

 נולד ביום א' של סוכות ה"ע אבינוי"א שיעקב 

כתב, שמבואר  )יונגרייז. פ' תולדות עמ' מב(ובס' אור דוד 
נולד ביום א' של  ה"ע אבינובזוהר הקדוש שיעקב 

סוכות. והביאו בס' מגדים חדשים בראשית עמ' 
תריב, והעיר שלא מצאנו כן. ועכ"פ כ"כ בס' אמרי 

יעקב ש )עמ' שנג(בשם סידור יעב"ץ  )מועדים תשובה ג(נועם 
 )ח"א דף פה ע"ג(וכ"כ בדרשות חת"ס  נולד בסוכות.

 נולד ונפטר ביום א' של סוכות.  ה"ע אבינושיעקב 

מה שנאמר אנכי ארד עמך מצרימה נתקיים עתה 
 עם יוסף הצדיק

"וישב יוסף מצרימה הוא ואחיו וכל העלים אתו 
לקבר את אביו אחרי קברו את אביו". מה 

, לפי שרק הוא שנתייחסה קבורת יעקב אל יוסף
עלה בידו להוציאו ממצרים להביאו אל מערת 



  

המכפלה, ע"י שנתוכח עם פרעה. אך מה שנזכרה 
השיבה אליו שהוא עיקר והשאר באו אתו, י"ל לפי 
שזכה להשראת השכינה אחרי אביו, כדאיתא 
במגיד מישרים שהשכינה עלתה עם יעקב עד 
מערת המכפלה, ולולי שיוסף העצים את עיניו, לא 
היתה חוזרת עם זרע ישראל להיות עמם בגלות 
מצרים, ורק מחמת שיוסף העצים עיניו, מילא את 
מקומו בהשראת השכינה, במה שנאמר אנכי ארד 
עמך מצרימה וגו'. ואחר פטירת יוסף לא הוצרכו 
לממלא מקום אחר, לפי שהשכינה שרתה על 

 ארונו שנשאר במצרים. וראה בסמוך.

 יוסףמקפידא קלה  מדוע עתה נתייראו מאיזו

"ויראו אחי יוסף כי מת אביהם ויאמרו לו ישטמנו 
יוסף והשב ישיב לנו את כל הרעה אשר גמלנו 
אתו". ובזה יש ליתן טעם נפלא מדוע נתייראו 
האחים הקדושים. והלא בודאי ידעו את טוב נפשו 
ומדותיו שלא ישיב להם שום רעה. ועוד שהם 

היו משיבים עצמם היו שלמים במדותיהם ולא 
שום רעה כל שהיא, ומדוע יחשדו בו שהוא יחשוב 
להשיב איזו רעה. אלא שמסורת היתה בידם, שמי 
שהשכינה שורה עליו, אזי צריך ליזהר בכבודו 
ביותר, כי מחשבותיו פועלים מיד בעולם המעשה, 
ואם יעלה בלבו לרגע איזו קפידא, יש בזה סיכון 

יזה דיבור לא גדול, וכ"ש אם בטבעיות יצא מפיו א
טוב. לא בכונה חלילה אלא מחשבה קלה או דיבור 
שבא כאילו בטבעיות האדם. ולכן עתה שראו 
שזכה למלא מקום אביו בהשראת השכינה, 
נתייראו מאד פן נותר בליבו עליהם איזו קפידא 
קלה, וזה יכול להזיק להם תיכף ומיד. ולכן 

 נשתטחו לפניו להיות לו לעבדים.

ה לשבטים כל מה שיארע איתם יעקב אבינו גיל
גילה קורות כל יהודה שבט לעד הגאולה, ו

 השבטים 

, מה ראו הנשיאים )במדב"ר יג, יד(איתא במדרש 
להקריב קרבנות בענין הזה וכו', היה מסורת ביד 
שבט יהודה חכמיהם וגדוליהם מיעקב אבינו, כל 
מה שעתיד ליארע לכל שבט ועד ימות המשיח. וכן 

ט ושבט מסורת כל מה שיארע לו היה ביד כל שב

עד ימות המשיח מיעקב אביהם. הקערה והמזרק 
הקריב יהודה כנגד מלכי בית דוד שעתידים לעמוד 
ממנו, שמלכו בכיפה בים וביבשה, כגון שלמה 
ומלך המשיח, הקערה כנגד הים שהוא מקיף את 
העולם כולו ודומה לקערה, ומזרק כנגד היבשה. כף 

י' דורות מפרץ ועד דוד, אחת עשרה זהב, כנגד 
ואלה תולדות וגו', כף אחת שהיו יד  )רות ד(שנא' 

אחת כולם צדיקים גמורים, מלאה קטורת, 
שמעשיהם היו נעימים כריח הקטורת. עש"ב. וצ"ל 
שכיון שיהודה מלך, לכן צריך לדעת קורותיהם של 
שאר השבטים כדי שידע כיצד להנהיג אותם. וצ"ל 

שלמה במסורת מישי שלא נשכח כל זה מדוד ו
 אביהם.

דוד המלך ע"ה זכה למלכות מיעקב, אבל את 
 זכה אח"כ במתנה מאת השי"תאחרונה ימלכות ה

"לא יסור שבט מיהודה". כתב בחי' החתם סופר 
, היה מקובל לאבותינו, שלבסוף )בראשית מט, י(עה"ת 

יקום מלך בישראל רם ונשא וגבה מאד, ועד אשר 
שלימות, ולא היה ביד יקום, אין מלכות ישראל ב

יעקב להוריש המלכות האמתית ההיא ליד שום 
אחד, כי מי יערב לבו לגשת, כי אם אשר יבחר ה' 
הוא הקדוש, לכן אמר ליהודה שלא יסור ממנו 
שבט ומחוקק עד כי יבוא שילה הוא המלך המשיח 
האחרון הנרצה בעיני ה', וזה אין ביד יעקב להורישו 

שיהיה, אמנם עד אותו ליהודה ויהיה מאיזה שבט 
השילה, הוריש יעקב המלכות ליהודה, ולבסוף 
מלך אדונינו דוד הע"ה ע"פ צוואת הזקן, 
שהמלכים עד שילה יהיו מיהודה, וכשזכה דהע"ה 
ונעשה רגל רביעי שבמרכבה, ברכו ה' והושיבו 
לימינו, ואמר לו כי אותו השילה המקווה יהיה ממנו 

נו מייחלות ליום ג"כ, הוא משיח בן דוד אשר עיני
 בואו במהרה בימינו. ע"כ.

יוסף הצדיק נמנע מלפגוש את אביו י"ז שנה 
 לכבוד אחיו ולא הפסיד

הנה נודע בשם המפרשים שרק באותו היום 
שהוגד ליוסף שאביו חולה מיהר ללכת אליו, כיון 
שכל י"ז שנה נמנע מכך שלא להיות עם אביו 

ענשו ביחידות, שמא ישאל לו על דבר המכירה וי



  

השבטים הקדושים. אמנם הנה לא הפסיד בזה 
שבסוף באותה פגישה יחידית זכה לברכות רבות, 

שמח בו להיות ממלא מקומו,  ה"ע אבינושיעקב 
והודה להשי"ת על כך, שיש לו בן שיירש מקומו 
בהשראת השכינה, ונעשו שתי בניו שבטים, וקיבל 
את הבכורה ואת המטה ואת בגדי אדם הראשון. 

 ברכות.ועוד 

יעקב רצה לאסור גם לבניו ליגע בארונו מי שלא 
 שב בשלימות

, רצה יעקב )פ' ויחי(כתב בדרשות ר"י אבן שועיב 
להוציא שמעון ולוי שלא יגעו בארונו, ונשתטחו 

 הכל. לפניו ועשו תשובה גמורה ומחל להם

, וגם ה"ע אבינובאמת לא נגעו הרופאים ביעקב 
 לא עשו חניטה רק בשמים

"ויצו יוסף את עבדיו את הרופאים לחנוט את אביו 
 אבינוויחנטו הרופאים את ישראל". צע"ג וכי יעקב 

 )ספ"ק דב"ב(הוצרך לחניטה. וכבר מפורש בגמ'  ה"ע
שהמתים בנשיקה כמו האבות הקדושים לא 
שלטה בהם רימה ותולעה. ואדרבה מן הראוי 

ללא חניטה וכך יראו  ה"ע אבינולהניח את יעקב 
ם איך שגופו לא מרקיב, ויראו מהו כבודם כול

וקדושתם של עבדי השי"ת, ויתקדש שם שמים 
 רבותינו אמרולעיני כל. ותגדל התימה, לפי מה ש

 ה"ע אבינו, שג' ציווים צוה יעקב )ב"ר ק, ב(במדרש  ל"ז
בצוואתו. א. על ע"ז. ב. על ברכת השם. ג. על 
נשיאת המטה. "אמר להם תנו דעתכם שלא יגע 

טתי שלא לסלק את השכינה מעלי, אלא יבמ ערל
כסדר הזה עשו לי שאו אותי שלשה מן הצפון 
ושלשה מן הדרום שלשה מן המזרח שלשה מן 
המערב, כשם שאתם עושין לי כך אתם עתידין 

 
ו, המתיקו גופו וכו' והשליכו בתוכו סמנים מתוקים להריח ויחנט :וכ"כ בדעת זקנים 3

חנטה,  ה"ע אבינושלא עשו ליעקב  )בדרך הב'(ריח טוב. גם באור החיים הקדוש ביאר 
רק ניקוי המעיים משאריות המאכל, והגם שהצדיקים, אפי' עיפוש הנשאר בבטן אינו 
מסריח אלא ייבש ויהיה לעפר, שזוהמת הגוף היא המסרחת אוכל שבמעים, זהו אחר 
מתן תורה שעמדו על הר סיני ופסקה זוהמה, או אפשר שיוסף לא ידע מסוד זה וצוה 

הכתוב, שלא נאמר ויעשו כן, אלא שחנטו את לחנוט. ע"כ. וכל זה מדוקדק בלשון 
יעקב אבינו  ל"ז רבותינו אמרוישראל. וגם יש לדייק מדוע נקט ישראל ולא יעקב. והנה 

לא מת. ויש לבאר שלכן כתיב ויחי יעקב וגו' ויקרבו ימי ישראל למות. והיינו שרק 
היה בה גויעה  )מבחי' הנשמה העליונה המיוחדת הכוללת כל נשמות ישראל(בחינת ישראל 

ואסיפה אל עמיו, פי' שנתעלתה למעלה אל מקורה. אבל בחינת יעקב שהיא עיקר רוח 
. וכעי"ז כתב )ואע"פ שבאמת בחי' ישראל מעולה יותר(החיים, לא היה בה שום מיתה חלילה 

א"ר אבא חניטא דיעקב מאי איהו, א"ל  )ח"א דף רנ:(באלשיך כאן. וז"ל הזוהר הקדוש 
, ת"ח כתיב ויצו יוסף את עבדיו את הרופאים לחנוט את אביו ויחנטו זיל שאיל לאסיא

להעשות ד' דגלים במדבר והשכינה באמצע. ע"כ. 
והיינו שמטתו היתה ממש כמו ארון הברית ששם 

קדושה שורה, ואיך יתכן הלוחות שעליו השכינה ה
שיגע זר בגופו הקדוש נגד צוואתו המפורשת. ואין 
לומר שבצואה היה רק מי שלא מל, שברז"ל 
משמע שאסר אפי' על נכדיו לגעת במטה זולת 

]ויש כאן ג' קושיות עצומות. א. שאין צורך כלל מנשה ואפרים. 

חלילה ליגוע ה. ג. ש-בחניטה. ב. שחלילה שנגע בו אדם זר זולת י"ב שבטי י

. וחשבנו לומר משהו בגוף הקדוש הזה שלא היה קדוש כמותו[
בס"ד לחומר הקושיא העצומה הזו, ששלח להם 
דמות אחרת במקומו. והיינו שיוסף הצדיק ידע 
שאין שום צורך בחניטה, אלא שפרעה רצה למהר 
לקבור את יעקב, ויוסף רצה לקדש שם שמים בימי 
בכייתו של הצדיק, ולא יכל לעשות כן רק בתואנה 

ך לחנוט הוא בדרגת מלך וצרי ה"ע אבינושיעקב 
אותו, ובינתיים בכו לו ארבעים יום, והוסיפו אחר 
כך עוד שלושים. ולכן כתיב שצוה לרופאים לחנוט, 
ולא שחנטו באמת, אלא רק היה כאן ציווי, וכן לא 
צוה לרופאי מצרים, רק לעבדים שלו שיוכל לסמוך 

. ומה )או שעבדיו היינו מלאכים בדמות רופאים(עליהם לשמור סוד 
טו את ישראל, היינו ששלח להם שכתוב שחנ

 ודוחק רב. דמות אחרת במקומו.

וכתב:  ,)בראשית נ, ב(כבר הרגיש בזה רבינו בחיי אכן 
ויחנטו הרופאים. ענין החנטה היה שהיו מרקחים 
אותו בבשמים וזנים, כענין שכתוב באסא המלך 

"וישכיבהו במשכב אשר מלא בשמים  )דה"י ב. טז, יד(
מעשה", וזה היה אחר  וזנים מרקחים במרקחת

הרחיצה. ומה שאמר ויחנטו, שצוו לעשות כן כי 
היו בקיאים בחכמת הטבע, לא שיגעו הרופאים 
בגופו. ע"כ. ומבואר שלא נגע זר בגופו הקדוש, רק 
לימדו אותם איזה בשמים לשים. וגם שלא היתה 

 3חנטה, רק הנחת בשמים אחרי הרחיצה.

הרופאים את ישראל, ס"ד כשאר בני נשא הוה חניטא דא, אי תימא בגין אורחא הוא 
דעבדו הא כתיב וימת יוסף וגו' ויחנטו אותו ותמן איקבר, אלא אורחא דמלכין אינון 

כל משחין מעורב בבסמין ושאיב  בגין לקיימא גופייהו חנטי לון במשח רבות עלאה על
ליה בגופא יומא בתר יומא, בההוא משחא טבא ארבעין יומין דכתיב וימלאו לו מ' יום 
כי כן ימלאו ימי החנוטים. בתר דאשתלים דא קיימא גופא שלים זמנין סגיאין, בגין 
דכל ההוא ארעא דכנען וארעא דמצרים מכלה גופא ומרקב ליה לזמן זעיר מכל שאר 

ובגין לקיימא גופא עבדי דא ועבדו חניטא דא מגו ומברא מגו דשויין ההוא ארעא 
משחא על טבורא והוא עאל בטבורא לגו ואשתאיב במעוי וקאים ליה לגופא במגו 
ומברא לזמנין סגיאין, ויעקב הכי הוה בקיומא דגופא והכי איצטריך דגופא דאסהן איהו 

געו בגופו הטהור, רק היו משימין שמן והוה בקיומא דגופא ונפשא. ע"כ. והיינו שלא נ
 .)יו"ד סי' שלו(על הטבור ונכנס השמן על הטבור וכו'. וכ"כ בשו"ת חת"ס 



  

ו, בשביל יש מפרשים שיוסף הניח לחנוט את אבי
 המשכת הקדושה, ושמירה לכלל ישראל

 הטעם שהמצרים (ענין וזה ה"ד ז דרוש) דבש כתב ביערות
 זמן שכל לפי שידעו את מתיהם, חונטים היו

 היה ענינם וכל, בגוף דביקות לנפש יש קיים שהגוף
 שלהם ולהט הכישוף תכלית וכל, למתים לדרוש

 נקראים והם, המתים ידי שעל נשמות ע"י היה
 קשה ויהיה מהגוף הנפש תפרד ולבל, שעירים

 ולדרוש למתים בכשופם להתדבק כך אחר להם
 בשמן סכין, שענינה זו חניטה עשו, איננו כי להם

 ונותנים, מעיים בני מתוכו והסירו, הגוף כל המור
, להתייבש בחמה אותו ומניחים, ובפנים בחוץ שמן

 הגוף נתקשה ואז, יום' ע לערך מתמידים וכן
 ימות כל ממש קיים והוא, קשה ואבן כעצם ונעשה

 פגרים במצרים נמצא היום עוד הוא כאשר, עולם
 נקראים, כאבן קשים והם קדמונים מימים ההם

 לתעלה רפואות נכאת בכל והוא, מומיא בלשונם
 כדי במצרים הכל זה והיה, כנודע הרבה ומזור

 ולכך, האלה רשעים בנפש דביקות להם שתהיה
 כמעשה לעשות מבלי ג( יח )ויקרא הכתוב הזהיר

 וכבר ל."הנ ענין שהוא, המתים אל לדרוש מצרים
 מארץ בספינה נלקח הספרדי פינטי יאהן כי העידו

 אינם המלכים כי, ובתחבולות בהחבא מצרים
 שהם מומיא מלאים תיבות הרבה להוציא מרשים
 כולם והנה, הים אם תוך בבואו ויהי, ל"הנ פגרים

 וברוב, הספינה להטביע ויבקשו, משחיתים מלאים
 ונפצעו ונטבעו שנהרגו מאנשיו וכמה וכמה יגיעה

 וזה. מזעפו הים ושקט, לים ל"הנ תיבות כל השליך
 כנוהג אביו את לחנוט הצדיק יוסף שהניח הטעם
 יעקב נפש יהיה שעי"כ כדי, גופו לקיים מצרים
 לכל והגנה קיום אחריו לזרעו ויהיה, קשורה
 אחר כרוכה עולם בזה יעקב נפש עודנה כי, העולם

 יש כי, לנו' ה יטיב ובעבורו, הקיים וגוף גוף כל
 כיון הגמרא שאל ולכך, הזה בעולם צדיק שורש

 דורות כל עם משתתפת ונשמתו נפשו דבלא"ה
 זה ועל, ל"כנ הרע יצר מיד ולהושיעם להטיבם
 ע"ז, צורך ללא ל"כנ החניטה א"כ, מת דלא אמרינן
 משתתף דאינו, ל"כהנ תשתתף תמיד לא כי השיב

 אם אבל, כראוי בתשובה לשוב לב הנותנים עם רק
 אינו, בתשובה לשוב לב על נותן בלתי הדור

 שתהיה, חניטה פנים כל על צריך ולכך, משתתף

, מרעה למלטם העולם על ויגן דבוקה בגופו נפשו
 ע"כ.'. וכו דורש אני מקרא תשובתו היא וזו

שלא יאמרו  ה"ע אבינויוסף צוה לחנוט את יעקב 
 שלא נרקב באורח פלא ויעשוהו אלוה

כתב, שמהכרח  )בראשית מז:(והאלשיך הקדוש 
הכתובים מבואר, שבאמת לא פתחו בטנו ולא 
הוציאו קרביו, כי אם שלם כמות שהוא חנטו אותו. 
ולא הקשו רק וכי בכדי חנטו כו', לומר כי אחר 
שלא נסתלק ממנו כל כח נפשו ורוחו ונשמתו 
אשר היה בו מתחלה, א"כ בודאי שלא יסריח 
שאינו כיתר בני אדם שהכל מסתלק, ומה בצע 

חניטה וגם מה צורך הספד וקבורה. על כן השיב ב
מקרא אני דורש, לומר, אילו היה לך קושיא מן 
המקרא שמא היית דוחה דרשתי זו מפניה, אך 
נהפוך הוא כי הנה מקרא אני דורש ולא אתה, כי 
אין אתה מקשה רק מה צורך היה בחניטה, כי הלא 
לא תדחה הדרשא מפני מה שטרחו לבלי צורך 

ניכר להמון כי לא מת, ומה גם כי ידע בדבר שלא 
כן יוסף והסתיר הדבר, ואדרבא חש פן יעשוהו 
אלוה אם יראו שבלי חניטה היה מתקיים ימים 
רבים על כן צוה לחנוט את אביו. וראיית הכתוב 
מוכרחת, שלא יתכן שיקיש הוא וזרעו שיושיעם 
ויהיו הם מארץ שביים ואת יעקב אחר תחיית 

היו במציאות אחת מה זרעו המתים. כי אם, שוי
בחיים וכו'. עכ"ל. גם האור החיים הקדוש כתב, 
"ויחנטו הרופאים". עשה כן יוסף משום כבוד אביו 
כי כן משפט הנכבדים ומכל שכן גדולי המלכות, 
או כדי שלא יטעו בו כשלא יחנטוהו שלא מת או 
שמת ולא הסריח ויעשוהו אלוה כי הוא פלא 

בלתי יעלהו לארץ בעמים המזוהמים וסובב ל
קבורתו, ואם לא היה טעמים הנזכרים הדבר פשוט 
כי בלא חניטה לא היה מסריח, וצא ולמד ממעשה 

 . ע"כ.)ב"מ פד:(ר' אלעזר ברשב"י 

שידע יוסף הצדיק שודאי  תכן לומר בס"ד עוד,יו
והרי יעקב אבינו  אינו צריך חנטה, ה"ע אבינויעקב 

לא מת, ובודאי לא תשלוט בו שום רימה ושום 
אלא שרצה לעכב אותם עוד  שינוי בגופו הטהור,

ועוד לבכות לכבודו של יעקב, ותתחזק האמונה 
 בעבדי השי"ת.



  

אחר פטירתם מקבלים גוף חדש דק ש צדיקים שי
 וחוזרים לעולם הזה לביקורים

א בחזו"ע אבילות ח"א . הוב)עמוד שעגבדרשות הרב ששון סחייק 

בשם המקובלים, שיש צדיקים מעטים כתב  (בהקדמה
מאוד שלפי תוקף קדושתם, אחר פטירתם נפשם 
מתלבשת בגוף דק וזך מאוד, כמו המלאכים, 
וכצורם גופם בחיים חיותם, ויש בו ממש, והם 
משוטטים בעולם הזה בשליחותו של הקב"ה, 

וון ר' ויכולים להיראות למי שרוצים, ועל זה נתכ
יוחנן באומרו יעקב אבינו לא מת, היינו שלא מת 
כשאר מתים, ואף שהגוף החומרי נחנט ונקבר 
בקרקע מכל מקום נקרא חי ע"י שהוא מתלבש 
בגוף הדק והזך, ולכן הקישו הכתוב לזרעו, מה זרעו 

 )קונ' סוד ישרים סי' ב(]ובשו"ת רב פעלים בחיים אף הוא בחיים. 

קדוש בא לביתו, בודאי שלא היה בא באותו גוף כתב, דמה שהיה רבינו ה
שנקבר במערה, כי הגוף הזה א"א שיקום אלא בתחיית המתים כדאיתא 

, אלא היה מתלבש בגוף חדש כמו הגוף שנתלבש בו אליהו )קנב:(בשבת 
הנביא, וכן מצינו בשאר נשמות הצדיקים כגון בניהו בן יהוידע ורב המנונא 

וראים ומוסרים להם דברי תורה, וכן יש לומר סבא, שהיו נראים לתנאים ואמ
באותו מעשה שהובא בעמק המלך, שאברהם אבינו בא לבית הכנסת 
שבחברון ביום הכפורים והשלים להם מנין. וזה כעין מה שכתב בשו"ת חתם 

שאליהו הנביא גופו הקדוש נתדקדק ושורה בגן עדן  )סי' צח(סופר בליקוטיו 
נשמתו מתלבשת בגופו הזך, אז היה דינו התחתון, בעולם הזה, וכשהיתה 

 . כשאר כל חכמי ונביאי ישראל, שחייב במצות. ע"כ[

אם יעקב אבינו ע"ה נפטר בט"ו בניסן, או בא' סוכות 
 ונטמן בחנוכה

)ח"ב ד"ה אבל גם הביא מיערות דבש  )מועדים סי' ג(באמרי נעם 

נפטר בפסח. ואמנם  ה"ע אבינושיעקב  דברי מפרשים(
איתא, דלמ"ד בניסן נברא העולם, האבות  )יא.(בר"ה 

נולדו בניסן ומתו בניסן, אבל לא פורש באיזה יום, 
ורק ביצחק נאמר בפירוש שנולד בפסח, וממילא מת 
ג"כ בפסח. וצ"ל שהגאון הנ"ל מצא כן בדברי חז"ל 
במדרש. ועכ"פ זהו שלא כדברי הציוני שהובא 

שכתב שיעקב  בפרשת ויחי בד"ה וירא יושב הארץ()בילקוט ראובני 
)עמ' נקבר ביום א' דסוכות, וכ"כ הגאון יעב"ץ בסידורו 

]והקב"ה ממלא שנותיהן של שיעקב נולד בסוכות.  שנג אות יד(

. צדיקים, ולמ"ד שבניסן נולד ובניסן מת, בודאי א"א לומר שנקבר בסוכות[
שצירוף השם  כתב, )חודש כסלו מאמר א(ע"ש. ובבני יששכר 

הנכבד המאיר בחדש כסלו הוא ויה"ה, ויוצא מר"ת 
, הנאמר אצל )בראשית נ, יא(ו'ירא י'ושב ה'ארץ ה'כנעני וגו' 

אבלו של יעקב אבינו כשנטמן במערת המכפלה, 
ולפי הקבלה בידינו היה הדבר בכסלו בימי חנוכה, כי 
יעקב אסף רגליו אל המטה ביום א' דסוכות, כפי 

ו מן הרמז בפסוק ויעקב נסע סכתה הקבלה שבידינ
, ונשלמים השבעים יום בחנוכה, לכן נרמז )בראשית לג יז(

שם הצירוף של חדש כסלו. וכ"כ בתפארת שלמה 
 .)מועדים חנוכה(

 נתייראו מיוסף הצדיק שנעשה מרכבה לשכינה

ו ישטמנו יוסף". נראה דודאי לא חשדו ביוסף "ל
הצדיק שמא ישיב להם גמול לא טוב. וכמו שידעו 
בנפשם שהם קדושים וצדיקים שלא גומלים שום 
רע על העבר ח"ו, אלא שכעת ראו שיוסף הצדיק 
זכה להשראת שכינה להיות ממלא מקומו של 

בזה, כדאיתא בס' מגיד מישרים.  ה"ע אבינויעקב 
צריך ליזהר מאד בכבודו, שכל מחשבה וצדיק כזה 

קלה שלו, וכ"ש דיבור הנפלט מפיו יכול להתקיים 
מיד, ואם תעלה על דעתו איזה קפידא קטנה מבלי 
משים, יכול להזיק מאד. וידעו שלא פייסו אותו 

אמר להם שאם יזכו  ה"ע אבינוכראוי, ועוד שיעקב 
לא יסתלק מעמהם, ועתה נודע שלא זכו, ואולי כל 

חמת חסרון בשלימות אהבת חינם, לכן נתנו זה מ
 דעתם לפייס ליבו יותר. ודו"ק.

 האם יעקב אבינו לא הוריש שום כסף לבניו

: יעקב, כל זהב שסיגל )פיסקא א(איתא בפסיקתא רבתי 
, כדי ]עשה כרי לפני עשו[מימיו וכל ממון שהיה לו, הכרה 

ליתן לפני עשו בקבורתו, שלא יכנס עשו בקבורה 
, שנאמר בקברי אשר כריתי לי מערת המכפלה[]לתוכה 

 וגו'. ע"כ.

 הריגתו של עשיו הרשע וקבורתו בשדה החיצוני של מערת המכפלה

 יעקב אבינו פתח את עיניו וחייך קודם שנקבר

שעשיו עיכב את הקבורה של  יתא,א )סוטה יג.(בגמ' 

י להביא את השטר וכו', ליעקב, ושלחו את נפת
ובינתים חושים בן דן שלא שמע וכו', לקח "מקל" 

, וי"א הכהו ב"מרה" )ב"ר אלבק פצ"ז(]וי"א דקרו בידו על צוארו והתיז ראשו 
. ובת"י איתא שכרת ראשו בחרב. גם בס' הישר איתא )מדרש אג'(על צוארו 



  

כרת ראשו בחרב. והובא בסדר הדורות, ושם הביא, שחושים שרץ בתווך ו

והכהו בראשו  הוא שמשון שהיה בו ניצוץ עשו, על כן הרגו לעשו[
ונשרו עיניו ונפלו על רגלי יעקב, פתח יעקב עיניו 
וחייך, והיינו דכתיב ישמח צדיק כי חזה נקם פעמיו 
ירחץ בדם הרשע, באותה שעה נתקיימה נבואתה 

ב למה אשכל גם שניכם יום אחד, של רבקה, דכתי
ואע"ג דמיתתן לא ביום אחד הואי קבורתן מיהא 
ביום אחד הואי. ע"כ. ולכאורה מבואר מזה שיעקב 
אבינו היה חי, שהרי פתח עיניו וחייך. ובזה מבואר 
יותר כיצד נתקיימה נבואת רבקה לכתחלה, דכיון 
שיעקב אבינו ע"ה לא מת, א"כ לא יועיל מה 

אותו יום, רק העיקר הוא הקבורה. שימות עשיו ב
אולם קצריך עיון שהרי בניו נשאוהו לשעיר, וא"כ 
נקבר אחרי ימים רבים. וצ"ל שתחלת קבורה היתה 

]ובפענח רזא וכן בחי' רבינו חיים פלטיאל לו במערת המכפלה. 

תרצו עוד, דלא דברה אלא על יצחק ויעקב, שהיה בדעתו של  )פ' תולדות(
יתת יצחק. וזש"ה יקרבו ימי אבל אבי, כשיהיו טרודים עשו להורגו ביום מ

)והיינו דכתיב ויוגד לרבקה, מאבל אבי ולא יבינו לי, ואהרגה את יעקב אחי 
בנביאות שאפי' בשפתיו לא הוציא וזש"ה איך נחפשו עשו, ומתרגמינן איך נחפשו 

 .[רעיוניו, נבעו מצפוניו, אתגליין מטמרוהי, מה שצפון בלבו. ר"ח פליטאל(

 איזה חלק של עשיו נקבר באותו יום שנקבר יעקב

ומה שנתבאר שהתחיל עשיו להקבר באותו יום, 
דוחק לפרש דקאי על עיניו שנתגלגלו, או רגליו 

שנכרתו, דלמה בני יעקב יניחו לאותו רשע  ]וראשו[
: )פל"ח(להקבר שם. אלא כבר מבואר בפרקי דר"א 

 שלף את חרבו והתיז את ראשו של עשו, ונכנס
הראש לתוך מערת המכפלה, ואת גוייתו שלח 
לארץ אחוזתו בהר שעיר, מה עשה יצחק אחז 
בראשו של עשיו והיה מביאו לפני הקב"ה וכו'. 

איתא,  )עה"פ נפתלי אילה שלוחה(ע"כ. אכן במיוחס ליונתן 
שקברו את עשיו קודם יעקב, וקברוהו בשדה 

 המכפלה למעלה. וא"כ כל גופו נקבר באותו יום.

 ו של יעקב נתמלאה מדמו של עשיו הרשעמטת

: היה בידו מרה והכהו על )ס"פ ויחי(במדרש אגדה 
צוארו, וראשו נפלה במערה, וכל מטתו של יעקב 
נתמלא דם, לקיים מ"ש ישמח צדיק כי חזה נקם 

, ואותה שעה )תהלים נח יא(פעמיו ירחץ בדם הרשע 
נתקיימה נבואת רבקה וכו'. ע"כ. ונראה שמפרש, 
שרגליו של יעקב נתמלאו בדמו של עשיו, עד 

 שיעקב רחץ בדמו של הרשע.

 סימן שיעקב ודוד חיים וקיימים

)ר"ה אמרו רבותינו ז"ל יעקב אבינו לא מת. גם בגמ' 

איתא, ושלח לי סימנא דוד מלך ישראל חי  כה.(
. וכתב )ח"א קצב: רז.(וקים. ונזכר ג"כ בזוהר הקדוש 

ה, ממה שאמר דוד "חיים ראיה לז )תהלים כא(האלשיך 
שאל ממך נתת לו, אורך ימים עולם ועד". ומצינו 
שיעקב אבינו פקח את עיניו בשעה שהותז ראשו 
של עשיו, ורחץ רגליו בדמו של אותו רשע, כמ"ש 
ישמח צדיק כי חזה נקם פעמיו ירחץ בדם הרשע. 

, )קהלת רמז תתקע(וגם לגבי דוד המלך מצינו כן, בילקוט 
מה את ביהמ"ק, בקש שתרד אש בשעה שבנה של

מן השמים ולא ירדה, התפלל כמה תפלות ולא 
ירדה, כיון שאמר זכרה לחסדי דויד עבדך, מיד 
נענה, הה"ד ויהי ככלות שלמה להתפלל והאש 
ירדה מן השמים, רבי יהודה ורבנן, רבי יהודה אומר 
חיה דוד באותה שעה, ורבנן אמרי ארונו הביא, ולא 

ה דכתיב העלית מן שאול פליגי מאן דאמר חי
נפשי, ומאן דאמר ארונו הביא דכתיב זכרה לחסדי 

שפעם התורכים נכנסו לקבר דוד  סיפור, מספריםושמענו ]דויד עבדך. 

לצבוע, ונכנסו גם בפנים לצבוע שם. והעידו אותם גויים להגרי"ח זוננפלד 
זצ"ל, שראו מתים שוכבים בשורות, וליד כל אחד מונח כתר, ואצל אחד 
 מהם מונח גם מגילה וכו', והבינו שזה ספר תהילים, וא"כ זה דוד המלך.

איתא, שאדריינוס  ()פרשה ו. הובא באוצה"מ אייזנשטייןובמדרש "עשר גליות" 
 המלכים קברי לראות אר"י בכל הרשע אחרי שהחריב את ביתר, הלך

, וצהובים אדומים שפניו וראה פתחו, דוד של קברו והנביאים וכו', ומצאו
 רוח בו שיש כאדם ולכאן לכאן הולך הדם והיה בשרו ודחק בפניו ידו וישם

 כל על מלך להיות לזה היה נאה ואמר פיו את רשע אותו פתח. ונשמה

 .חי[ כאדם הוא שכשמת, בחיים העולם

 מי הרג את עשיו חושים או יהודה, ומתי
: בראשונה גזרו שמד על )גיטין ה, ז(איתא בירושלמי 

יהודה, שכן מסורת בידם מאבותם יהודה הרג את 
 )גיטין נה:(עשו, דכתיב ידך בעורף אויביך. והתוס' 

שחושים בן דן הכהו במקל  )סוטה יג.(הקשו מהגמ' 
ונפלו עיניו וכו', בשעה שבאו לקבור את יעקב, 
והיה עשיו מערער. ותירצו דשמא לא מת באותה 

ליו יהודה והרגו. וצריך עיון הכאה, עד שעמד ע
דא"כ מאי רבותיה דיהודה, אחר שהוא יצאו עיניו 

. ועוד ]ובתוס' שאנץ סוטה שם תי', דשמא שניהם הרגוהו ביחד[וכו'. 
בזמן  אותו שהרג )יח, מא(שמפורש במדרש תהלים 

]וז"ל: אמר ריב"ל, מסורת אגדה, יהודה הרג את עשו. קבורת יצחק. 

ו, הלכו עשו ויעקב וכל השבטים לקבור אותו, והיו שבשעה שמת יצחק אבינ
כולן במערת המכפלה יושבין ובוכין, והשבטים עומדין וחולקין כבוד ליעקב, 
ויוצאין חוץ למערה, כדי שלא יהא יעקב בוכה ומתבזה לפניהם, השחיל עשו 
עצמו ונכנס למערה, ואמר עכשיו אני הורגו לאחר שמת אבי, שנא' יקרבו 



  

ואהרגה את יעקב אחי. נסתכל יהודה וראה שעשו נכנס אחריו, ימי אבל אבי 
ואמר מיד הוא הורג לאבא בפנים, מיד השחיל וצף הוא בעצמו, ונכנס ונמצא 
עשו שהיה מבקש להרוג את יעקב, מיד עמד יהודה והורגו מאחריו, ולמה 
לא הרגו מנגד פניו, לפי שהיה קלסתר פניו דומה לאביו, לפיכך חלק לו כבוד 

גו מאחריו, והוא שיעקב אביו מברכו, ידך בעורף אויביך. ע"כ. הרי שהיה והר
זה שנים רבות קודם, כשהיה יעקב אבינו ע"ה בגיל ק"כ שנים, ונמצא שחי 

ממדרש, שהרגו  )מט, ח(עוד כ"ז שנים אחר הריגת עשיו. וכ"ה בהדר זקנים 
 יהודה לעשו הרשע כשבקש "להרוג את אחיו" ויהודה בא והרגו. ולפי

שקלסתר פניו דומים קצת ליעקב לא רצה יהודה להרגו דרך פניו משום 
כבוד יעקב אביו, והכי איתא במדרש בחנוכה שגזרו גזרות על שבט יהודה 
לבד לפי שקבלה היא בידם שהרג עשו, ודלא כאותו מדרש דאמר דחושים 

להחיד"א  ומצאנו. בן דן הרגו בשעה שערער על המערה[
ה כן, והוכיח מזה דבע"כ שהקש )סי' קלא(בברכ"י 

במחלוקת היא שנויה. ושכ"ה באגדתא דבראשית 
שיהודה הרג את עשיו, וכדאיתא בירושלמי  )פרק פג(

וספרי, ותלמודין פליג. ואם נאמר דט"ס הוא 
בשוחר טוב, הדרינן לדברי התוס' דאין כאן מח'. 
ע"כ. ומה שכתב שיתכן שהוא ט"ס שמדרש 

ת "יעקב", תהילים, יש לפרש דצ"ל בשעה שמ
)אות במקום בשעה שמת "יצחק". אכן בשיו"ב שם 

כתב שבדק בפנים במדרש וראה שאין לתלותו  ג(
דמדרשים חלוקים  )וישב(בשוח"ט. וכ"כ בראש דוד 

 הם.

 יישוב הקושיא מי הרג את עשיו יהודה או חושים

שיהודה רמז לחושים שיכה את  ,ועוד יש ליישב
בו שעשה כן עשיו, כדי שלא ירגזו עליהם, ויחש

מעצמו, מחמת שהוא חרש ופחות. וכדאיתא 
במיוחס ליונתן: וישאו אותו בניו לארץ כנען ונשמע 
הדבר לעשו, ויסע מהר גבלה בחילות גדולים ויבא 
לחברון, ולא הניח ליוסף לקבור את אביו, מיד הלך 
נפתלי וירץ וירד למצרים ויבא באותו היום ויביא 

ן דן, ויקח חרב שטר וכו', ומיד רמז לחושים ב
ויקטע ראשו של עשו הרשע, והיה ראשו של עשו 

]חשים, ר"ת, ש'לח מתגלגל עד שבא לתוך המערה וכו'. 

 .י'דו מ'חץ ח'זיר. הוא עשיו שנמשל לחזיר[

 שיטה שלישית אימתי נהרג עשיו

איתא:  )פ' וישלח(וכן בבראשית רבתי  )וישלח קלג(ובילקוט 
יושבים  בשנה שמתה לאה, והיו יעקב ובניו

באבילות וקצות בניו היו מנחמין, בא עליהם עשו 
בחיל גדול ערוכי מלחמה ד' אלף גבורים, ולא היה 
שם באותה הבירה כי אם יעקב ובניו ומאתים 
עבדים שלהם. והיה עשו מורה בחצים להרגם, 

אותה שעה עמד יעקב על חומת הבירה והיה מדבר 
בל עם עשו אחיו דברי שלום ריעות ואחוה ולא ק

ממנו עשו, מיד ענה יהודה ליעקב אביו עד מתי 
אתה מאריך עמו וכו', כיון ששמע כן, משך בקשתו 
והרג לאדורם האדומי, ועוד משך קשתו והכה 
לעשו בכסל ימנית, ואז נחלה מן החץ, ונשאוהו 
בניו והרכיבוהו על עיר, והלך ומת שם באדורין, 
וי"א לא מת שם וכו'. ע"כ. ואפשר שהכוונה 

ודה הרגו. אך בבראשית רבתי הנוסח ש'יעקב' שיה
, עכ"פ ]וגם איתא שהרכיבוהו על עיר לבן ומת[מתח בקשתו, 

הרי שיהודה הציל את יעקב, וגרם להריגת עשיו 
 תחתיו, בזעקתו שלא לחוס עליו.

כיצד ליישב שהכל אמת שעשיו הוכה ומת ג' 
 פעמים

ויתכן לומר, דהנה להרוג רשע גדול אינו דבר נקל, 
הס"א מפעפעת בו ורוצה את המשך חיותו, וכן  כי

ידוע על רשעים גדולים בדורות האחרונים, שלא 
הצליחו להורגם, ובדרך משל אומרים שיש להם 

שעשו בבלעם כמה סוגי  )ח"ג קצד:(]וע' בזוהר הקדוש שבע נשמות. 

מיתות, ולא מת, עד שנטל פינחס את החרב שלו שהיה חקוק עליה נחש 
מצד זה ונחש מצד זה, ובשלו הרגו, ולא נקבר לעולם, ועצמותיו נעשו נחשים 

. וי"ל שג' פעמים הוכה עשיו כמעט למוות. א. וכו'[
בימי אבלה של לאה. ב. בשעת קבורתו של יצחק. 

יעקב. ובכל פעם כמעט מת, ג. בשעת קבורתו של 
או שיצאה נשמתו וחזר לחיות בדרך נס ופלא. ולכן 

 נחשב שמת.

והחיד"א  ביד מי נפל עשיו אם ביד יהודה או יוסף.
הקשה שהרי מסורת היא שאין עשו נופל אלא ביד 

. ולכאו' יש לפרש דקאי רק )ב"ר עג, ז(בניה של רחל 
זרעו של "שאין  )ב"ב קכג:(על זרע עשיו, כלשון הגמ' 

עשיו נמסר אלא ביד זרעו של יוסף". שוב 
דמשמע  )נ, יג(התבוננתי בלשון המיוחס ליונתן 

שיוסף הצדיק הוא שרמז לחושים להרוג את עשיו. 
והיינו שהיו יראים להורגו, ורק יוסף הצדיק היתה 
לו סמכות לזה, כי הוא יכול לקחת אחריות אח"כ 

יית להלחם עם בני עשיו. וא"כ ניחא טפי קוש
 החיד"א, שבאמת עשיו נפל בידיו של יוסף.

מערת המכפלה נסתרת, והיה נצרך סימן לשבטים 
 הקדושים למוצאה



  

: אמרו לו, תן סימן למערה, )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 
אמר להם במערת המכפלה, אותה מערה שתראו 
כפולה הוו יודעין שהיא היא. אמרו לו באיזה 

ממרא. א"ל מישור היא, אמר להם אשר על פני 
מאיזה זכות אתה נכנס אליה, א"ל שאברהם זקני 
קנאה. אמרו לו, מתיראים אנו שמא יבאו בני חת 
ויערערו שהשדה לא היה של עפרון אלא מהם, 
א"ל אל תיראו שבשעה שקנה היה לעיני בני חת, 
ואם היה שם ערעור אותה שעה היו מערערין, לכן 

 נאמר מאת בני חת. 

 שדה המכפלה חוץ למערהנקבר בגופו של עשיו 

"ויעשו בניו לו כן כאשר צום. וישאו אתו בניו ארצה 
כנען ויקברו אתו במערת שדה המכפלה אשר קנה 
אברהם את השדה לאחזת קבר מאת עפרן החתי 

כל זה. א. . צ"ב וכי לא ידענו )נ, יג(על פני ממרא" 
שנקבר במערת "שדה" המכפלה. ב. ושאברהם 

קנה אותה מעפרון החתי קנה את השדה הזו. ג. וש
על פני ממרא. ויש ליישב לפי מאי דאיתא במיוחס 
ליונתן כאן: וישאו אותו בניו לארץ כנען, ונשמע 
הדבר לעשו הרשע, ויסע מהר גבלה בחילות 
גדולים ויבא לחברון, ולא היה מניח ליוסף לקבור 
את אביו במערת המכפלה, מיד הלך נפתלי וירץ 

היום ויביא שטר שכתב וירד למצרים ויבא באותו 
עשו וכו', ליעקב אחיו על חלקו במערת המכפלה, 
ומיד רמז לחושים בן דן ויקח חרב ויקטע ראשו של 
עשו הרשע, והיה ראשו של עשו מתגלגל עד שבא 
לתוך המערה, וינח בחיקו של יצחק אביו, וגופו 

קברו בניו של עשו בשדה המכפלה, ואחרי כן קברו 
ת שדה המכפלה אשר קנה אותו בניו ליעקב במער

ומבואר חידוש גדול. א. שעשיו נקבר  אברהם וכו'".
בשדה המכפלה. ב. שרק אחרי כן נקבר יעקב במערת 
שדה המכפלה. ואפשר שכיון שעפרון היה רע עין, וגם 
היו שם כל ממרא, ועשה כן גם מחמת אי נעימות בפני 

 הציבור, לכן בחלק זה לא נשתמשו.

 כיום על קבר עשיו האם הישמעאלים נמצאים

ולפי האמור במיוחס ליונתן שעשיו נקבר בשדה 
המכפלה למעלה, ברחבה הרחוקה מהמערה 
עצמה. אפשר שמערת המכפלה עצמה מוטמנת 
עמוק באדמה, והישמעאלים נמצאים רק למעלה 
ובמרחק מה, ונמצא שמצא מין את מינו, אצל 

שעתה  )בראשית ב, ז(]וראה בשפתי כהן טומאת קברו של עשיו. 

העולם הוא כפול ומכופל הולך ומתמעט בגלות לפי שנכפפה הקומה. וגם 
מקום המקדש כיום אינו בית תורפה של ישמעאלים, אלא שנתקפלה 
ירושלים וגברה עליה קליפה של שאר ארצות, ואפשר לומר שבקיפול 

ה שלהם, והם ארצות באה שום רצועה מארם עד שבנו שם בית התורפ

 .חושבים שבנו בירושלים[

 עשיו נעשה "בזוי מאד", שחתכו ראשו ורגליו

דבשעת קבורת יעקב  )חומת אנך ירמיה מט(כתב החיד"א 
אבינו ע"ה במערת המכפלה, היה עשיו מעכב ובא 
חושים וכרת ראשו, וכתבו המקובלים שנקצצו לו 
גם הרגלים, ולא נשאר כי אם הגוף לבד, וכתבו 

שעל זה נאמר: "הנה קטון נתתיך" בלי  המפרשים
ראש ובלי רגלים, וליכא אלא ההוא גופא קשיא, 

 והוא "בזוי מאד".
 

 לווייתו של יעקב אבינו ע"הה

 יוסף קבר את יעקב, ומילא את מקומו

 יוסף אתו וגו', וישב וגו', ויקברובניו  אתו "וישאו
 אביו את לקבר אתו העלים וכל ואחיו הוא מצרימה

אביו". יש לשאול למה אין די לומר  את קברו אחרי
וישובו מצרימה כל עולים לקבור את יעקב. ועוד 
למה נאמר שיוסף קבר את אביו והלא בפס' 
שלפנ"כ כתיב שכל בניו קברו אותו. ויש לומר 

עשה יוסף, והרי הוא העצים את שעיקר הקבורה 
)וצריך עיון מי נכנס לפנים ל, "עיניו כמו שאמרו רבותינו ז

, ואחרי כן שרתה עליו השכינה, מה ששרתה המערה(
לפני כן על יעקב, ולכן כשם שאת יעקב ליוו ס' 
רבוא, ומחנה רב ועצום לכבוד השכינה הק', כך את 

לקבל יוסף ליוו בחזרתו למצרים. ויוסף הצדיק זכה 
גם מיצחק אבינו ע"ה, שלמד אצלו ושימש אותו 

, והיה נחשב כמו יעקב )כמו שהבאנו לעיל(כמה שנים 
עצמו בכמה בחינות. והיה עומד לתקן במצרים את 
מה שתיקן יעקב בחיים חיותו שחי במצרים. 
ותיקונים נפלאים הנצרכים לדורי דורות. וגם 



  

 ינובהלוייתו זכה לס' רבוא כמו שהבאנו להלן מרב
שכל מי שהיה  )דף פו.(וע' בזוהר הקדוש  בחיי.

מסתכל בצורתו של יוסף אמר שזהו צורתו של 
 וגופא ישראל אקרי : נשמתיה)מילקוט ראובני(]וז"ל מגיד מישרים יעקב. 

 ג"אע לישראל, פי', אלקים נא' יאמר למצרים נחית וכד, יעקב נפשא או
' תיחו ישראל דאיהו נשמתא דהא דילך, מדרגא תיחות לא למצרים דתיחות

 שכינתא דתיקבע כדי בהדך, יחתון רתיכאה וכל דשכינתא משום בהדך,
 מזמנא תהא דיעקב, נשמתא תיפוק כד ואף בגלותא. שבטים בהדי דיורא

 תמן שישאר משמע דהוי ומשום בהו. לאתדבקו רתיכא עם שכינתא
 עם במצרים תשאר רתיכאה עם שכינתא הא יתיה, יסיקו וא"נ במצרים,
 שבטים ישתיירון כ"דא ומשום עלה, גם אעלך אנכי ל"א מש"ה שבטים,
 תיסק עיניך, דשכינתא על ידו ישית ויוסף ל"א ,משכינתא מתפרשין בגלותא

 ובההוא עלמא, דההוא מחיזו עיניך על ידו ישית דיוסף עד בהדך ותהא עמך
 למצרים יוסף בהדי שכינתא ותדבק עילאה, לדרגא נפשך תיסק שעתא

 .ישראל[ בני כל עם רתיכאה כל עם תמן ותהוי' עמי שכינתא ותהדרא

 למה דוקא ביעקב ודוד נאמר שלא מתו 

אפשר שזכו לאכול מעץ החיים כפשוטו ממש, 
בזכות שתקנו אצלם כל חטא אדם הראשון. וכתב 

 שיעקב השלים תיקון חטא )חומת אנך ויחי(החיד"א 
 באדם הראשון חיות ונתווסף אדם הראשון,

דידיה  שהוא שופריה יעקב נשמתו, ולכן ונתקנה
ויעקב נחשב גלגולו. . ימות ולא שיחיה הוא בדין

 לו נשארה יעקב דנשמת יעקב', פי', 'ויחיוז"ש 
 ם"מהר ש"וכמ סילוקו, אחר גם בגופו תמיד

אדם  נפש ל. והנה כיון שיוסף היה"ז אלשיך
 היה ה"הע כבוד. וגם דוד לו חלק לכן הראשון,

 לטעום שלא השתדל אדם הראשון, ולכן גלגול
 עזר שהיה ואפשר. וקיים מיתה, ואף הוא חי טעם
 ולא דאדם הראשון שופריה יעקב שקדם מה לדוד

 מה זמן במצרים נקבר היה יעקב שאם ויתכן. מת
. לחיות יכול היה ולא בו הארץ ערות שולטת היתה
 שלא יוכל לא ה"הע דוד שגם נמשך היה ומזה

 ש"וז וקיים. חי להיות ולא מיתה טעם לטעום
 .)כאשר רמז הרב שפתי כהן(די, גי' דוד -עם 'עמדי', ועשית

ראובני הביא מס' ציוני:  ]ובילקוט .וקיים חי לשאר יוכל הוא שגם

 ז"בעה משוטט ויהא חטאו, קודם קדמאה האדם גוף כעין צורה נתלבש פשוטו לפי
ל. "ז אליהו כענין ולהראות להתלבש יכול היה ה"אבינו ע ויעקב קדוש. עם לתועלת

 .היום[ כל עליו תחופף ונפשו אש לפיד ובשרו גופו ונעשה

ההספד שאמר יוסף הצדיק על יעקב אבינו ע"ה קודם 
 שנפל על פניו ונשקו, ומי בא לשם

איתא במיוחס ליונתן: ענה ויאמר לאחיו, בואו 
ונבנה על אבינו ארז רם שראשו מגיע עד צית רום 
קצה השמים, אך ענפיו מצלים על כל יושבי הארץ, 

ושורשיו מגיעים עד אדמת תהום, ממנו קמו 
ממנו עתידים לקום מלכים  תריסר שבטים,

ושליטים וכהנים בפלוגותיהם להקריב קרבנות, 
וממנו לווים במחלקותיהם לשירה, הנה בכך הרכין 
יוסף על פני אביו ויבכה עליו וינשק לו. ע"כ. ושמא 
הכוונה לדברי הספד והתעוררות של בכי. אמנם 
צ"ב מה הכוונה בואו ונבנה על יעקב ארז רם וכו'. 

ה שעה, ואולי ההספד והאמונה דמה עשו באות
בצדיק והצער עליו, נותן לו שרשים בארץ, כאילו 
נוטעים שוב נשמתו בארץ, והיא תאיר על הראויים 
לכך, ומשם יצמחו פירות טובים לעד. לא כן 

נשמתו מסתלקת שמבלעדי ההספד והצער עליו, 
 לגמרי מן העולם, כי אין לו שום חפץ בה.

להספדו של יעקב אבינו, וגם גם המלאכים באו 
 פרשים וסוסי אש ורכב אש

: המחנה כבד מאד, גי', אלו )ס"פ ויחי(כתב בשפתי כהן 
, לומר שבאו המלאכים להספדו של )עה"כ(מלאכים 

הביא  ח( אות )חומת אנך ויחייעקב אבינו ע"ה. והחיד"א 
ממהר"ר וידלא צרפתי בכ"י ישן נושן שכתב, ויעל 

רכב גם פרשים, סוסי אש עמו, גם השכינה, גם 
ורכב אש, דוגמת אשר סביב אלישע, ויהי המחנה 

 נכבד מאד בכבוד חי העולמים.

מצרים הרשעים בכו על יעקב כיון שבזכותו היה 
 שנה 42הרעב רק שנתים ולא 

במיוחס ליונתן: ויבכו אותו מצרים וכו', איתא 
או נבכה על יעקב החסיד ואמרו אלו לאלו ב

מארץ מצרים, שהיתה גזירה שבזכותו עבר הרעב 
להיות רעב ארבעים ושתים שנים, ובזכותו של 
יעקב נמנעו ארבעים שנים ממצרים, ולא היה רעב 

ומבואר שידעו  אלא שתי שנים בלבד. ע"כ.
שהברכה היתה לרגלו, ולא לרגל פרעה שהיה 
 היאור עולה לרגלו מברכתו של יעקב אבינו ע"ה.

ים, שחששו פן עתה בסילוקו יחזור ]ואפשר שהיתה זו בכיה שלא לשם שמ
. ודייקא נמי שי"א )ואעפ"כ אמרו רבותינו ז"ל שנטלו שכר גדול(עליהם הרעב. 

פני דוד פרשת בראשית אות כה, בשם ) שחזר הרעב בפטירתו של יעקב אבינו ע"ה

. ואפשר דמכל מקום חזר רק חמש שנים, והבינו שזכותו והספדו הרב כלי יקר(
ומאידך סו"ס הצדיק לא נמצא, לכן חזר קצת. או שהיה ראוי להיות הועילו, 

 .כיצד היה בשאר ארצות[ ש לעייןיותר. וי

 



  

בשעת פטירתו של יעקב יצאה בת קול בשבח 
 השבטים הקדושים

: יצאתה בת קול ואמרה, )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 
כולך יפה רעיתי וכו', אלא כשקבלו עליהם מלכות 

ביהם לא נאמר, אלא שמים שלמה, יעקב א
אביהם, שכשם שהיה הוא צדיק כך כולם צדיקים 

 .. ע"ככיוצא בו

 ים שבכו את יעקב ע' יוםימה שכר נטלו המצר

: כנגד מ' יום שנתעסקו )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 
המצריים בחניטת יעקב, נתן ארכה לנינוה מ' יום. 
לפי שמלך נינוה שהיה באותה שעה הוא פרעה 

ר אבהו את מוצא ע' יום בין אגרות מלך מצרים. א"
, )אגרות המן בי"ג ניסן, ואגרות מרדכי בכ"ג סיון(המן לאגרות מרדכי, 

ע"כ.  ולמה כן, כנגד ע' יום שבכו מצרים את יעקב.
שבקבורתו של  לט( )פרק אליעזר דרבי וע"ע בפרקי

 של לחם למחנה רעבון היו מביאין הארץ יעקב כל
 עם חסד גמלתם אתם הקב"ה, להם אמר. יוסף
 לבניכם שכרכם לכם אתן אני אף, עבדי יעקב

 לא, סוף בים המצרים כל וכשמתו. הזה בעולם
 הקב"ה אמר. בארץ לקבר זכו אלא במים נשארו

 לכם נותן אני אף, הדין את עליכם צדקתם אתם
 ארץ. ע"כ. תבלעמו ימינך נטית שנא', קבורה מקום
איתא שהכנענים היו ראויים לדוש אותם כאטד, אלא בזכות  )ק, ו(]ובב"ר 

שעשו חסד עם יעקב שהתירו מתניהם, או קשרות כפתותיהן, או רק שהראו 

 .באצבע ואמרו אבל כבד זה למצרים, או זקפו קומתן, ניצולו מן הפורענות[

פרעה הרשע לא הלך ללוות את יעקב, אבל ליוה 
 וקיבל שכר גדול לאברהם ד' אמות

מר רבי יהושע בן אומסיים בבראשית רבתי שם: 
בשכר ד' אמות שלוהו פרעה לאברהם, לוי, 

נשתעבדו בבניו ד' מאות שנה שנאמר ועבדום וגו'. 
]וזה לא עונש לישראל, אלא שמה שנגזר עליהם כבר, זכה שיהיה ע"כ. 

ולכאו' משמע שפרעה הרשע לא השתתף  .אצלו[
 בהלוייה.

בבות האנשים שעלו מי הביא אוכל ומזון לכל ר
 אחרי מטתו של יעקב

, ר' אלעזר אומר, מחנה יוסף )נ, ט(בבראשית רבתי 

היו מ"ה אלף, וכל הארץ מביאים רעבון למחיה 
למחנה יוסף, א"ל הקב"ה, אתם גמלתם חסד עם 
יעקב עבדי, אף אני נותן לכם שכרכם ולבניכם 

 בעוה"ז, וכשמתו המצרים זכו להקבר בארץ.

 ק וברכיו בברית המילהמקור למעלת הסנד

 בן מכיר בני גם שלשים בני לאפרים יוסף "וירא
 טוב פירש, יולדו יוסף". בשכל ברכי על ילדו מנשה

 על שנימולו לברית, אב להם שהיה יוסף, ברכי על
ע"כ. ומבואר שיש בזה מעלה גדולה. וכ"ה  ברכיו.

 יוסף', גזירינון אתילידו בת' המיוחס ליונתן, 'כד
 שעל, הסנדק היה שיוסף ל"ר, שם המפרש וכתב
ויש לפרש דקמ"ל הכתוב מה  .נימולים היו ברכיו

מכיר,  בחיי כאן: דמ"ש בני רבינו רוששכתב בפי
 שמהם, צדיקים בביתו גידל הצדיק ר"ל שיוסף

שבדור.  וצדקניות חכמות שהיו צלפחד בנות יצאו
. ובא הכתוב לומר )ומשמע שהיו ה'חכמניות וה'צדיקות שבדור(ע"כ. 

 מצוה נר )חולין ה"]וכתב השלשזכו לזה מכח הסנדק הקדוש. 

 אני בראש אברי, בכל משבחך אני דוד, אמר (תשכג רמז ב")חמילקוט  מו(
 .הנימולים לילדים סנדקות עושה אני בירכי, תקיפו לא בשערי, תפילין מניח
 שיבא כדי, ברית הבעל דהוא סנדק לעשותו כשר יהודי אחר לחפש וצריך
 ג"כ לחזר וצריך. ברית בעל אצל במעיל מכוסה הקתדרא על וישב ל"ז אליהו

 עם ויטפל טהור יבא (ו"ס ד"פ) בשהש"ר כדאיתא למול כשר אדם אחר
 היה ברית בעל ומהרי"ל כ' כשנעשה. לכך ומוחזק אומן רק יקח ולא. הטהור

 בעל מצות שגדול לברית, בטהרה התינוק להחזיק עצמו ולטבול לרחוץ נוהג
 קטורת מקטיר כאילו למזבח דומות שרגליו מפני, המוהל ממצות ברית

 את שמלין בשעה לעמוד ועוד שיש מרוטנבורק ם"וכתב מהר. לשמים
ע"כ. והטעם שצריך לעמוד, צ"ל לפי שהשכינה באה לקבל את  .התינוק

דק הוא הברית כמו קרבן, ועוד שבכריתת ברית נמצאים שני הצדדים. והסנ

 .כסרסור, וכמו מעלת משה רבינו במתן תורה[

 מדוע יוסף היה סנדק של נכדיו

יש לשאול לתרגום המיוחס ליונתן שיוסף היה 
ה. "סנדק של בני מנשה, מדוע לא יעקב אבינו ע

ועוד קשה, למה לא נזכרכן בשאר גדולי עולם 
שכבדו את הסבא או גדול הדור לסנדק. ובדרך 

ה לקח ליוסף את "שיעקב אבינו עפלפול י"ל, דלפי 
שני בניו, ועשאם שבטים, ואמר שלי הם, אם 
תרצה תוליד עוד אחרים. ויוסף חשש לקנאה, 
כמ"ש במשיבת נפש, לכן תחתיהם נתכוין ע"י 
מעשים מיוחדים להעמיד עוד בנים ממנו, נשמות 
הקדושים לפי עוצם דרגתו, בנכדיו, ורמז לזה במה 

ל ברכיו, כאילו הוא שהיה סנדק שלהם ויולדו ע
מגדל אותם על ברכיו כבנים שלו. ואולי היה 



  

המנהג שהאבא יושב סנדק, ולכן כאן שייך ליוסף, 
אחר שאפרים ומנשה מתייחסים ליעקב, ובני בניו 
של יוסף מתייחסים אחריו כמו שאמר יעקב אבינו 

 ה בפירוש.   "ע

י"א שיעקב אבינו ע"ה נסלק או נטמן ביום א' 
 דסוכות

הכנעני". בילקוט ראובני ובסדר  הארץ יושב א"ויר
 , שבפסוק)בשם בעל הסוד(הדורות הביאו מס' ציוני כאן 

 ונעלם דסוכות,' א יום נקבר יעקב כי', ח נעלם זה
 חגיכם והפכתי וזהו החג. אחר עד אבלות דין

 היו וכנגדם בקרא אורים' ח וכנגדם, לאבל
 בית בשמחת אבוקות' בח בבית המקדש משחקים

השואבה. ע"כ. ואפשר שהוא ט"ס, וצ"ל נסתלק 
 )ר"ה יא.(בא' דחג הסוכות. שהרי מפורש בגמ' 

שהאבות נסתלקו בניסן או בתשרי. אם לא 
ה נטמן מיד בשעה "שנחדש שיעקב אבינו ע

, ולשוא ספדו פי' מיד( ויגוע ויאסף אל עמיו,)וכמ"ש שנסתלק 
, שדמות אחרת )תענית ה:(ספדניא וחנטו חנטיא 

אבן ה להם. וצריך עיון. וז"ל רבינו יהושע נראת
ויש בענין מיתת יעקב ענין : (פרשת ויחי)סוף שועיב 
שנזכר בו מיתה ע"פ אבינו לא מת, ואכי נסתר, 

דכתיב הנה אנכי מת, להם נראה כי מת, אבל על 
האמת לא מת, כי בעיקר האסיפה לא נזכר בו 

מתהלך  שאמרו במדר וע"זמיתה כשאר האבות, 
צדיק, זה יעקב שהוא איש תם, ומתהלך בתומו 

כמו ויתהלך חנוך, וכמו שתרגם הירושלמי ואיננו 
כי לקח אותו אלקים, וליתוהי ארי לא אמית יתיה 
ה'. ובאמת יש הפרש גדול בין הסתלקות יעקב 
לחנוך, וגם ענין אליהו שחזר עצמו לפידי אש הוא 

ואמר וידוע  רמב"ן ז"ל,דקות מזה. וכבר רמז זה ה
ענין במסכת שבת ובמסכת כתובות בההיא זה ה

בכתובות והם דומים  בידקפולאי דשבת, וההיא דר
לזה, ויש הפרש ביניהם כמו שרמז הרב זכרונו 

 ע"כ. לברכה במה שכתב ורמז כאן בפירושיו.

ה חפר בעצמו את "האם באמת יעקב אבינו ע
 הציון שלו במערת המכפלה

ר אבי השביעני לאמר הנה אנכי מת בקברי אש"
". יש לעיין האם כריתי לי בארץ כנען שמה תקברני

הדברים כפשוטם שיעקב כרה את הקבר במערת 
המכפלה. ואונקלוס תרגם בקבר שהתקין, וכן 
במיוחס ליונתן תרגם, בקבר שחפר לו. גם רש"י 

כפשוטו כמו כי יכרה איש. ומדרשו  ,כריתי ליכתב 
וכ"ה  עוד מתיישב על הלשון, כמו אשר קניתי.

נו בחיי. וכ"כ הראב"ע, כריתי, חפרתי. אולם ברבי
כשהלכתי לכרכי הים  ,אמר רביאיתא,  )ר"ה כו.(בגמ' 

לפרושי  ,היו קורין למכירה כירה. למאי נפקא מינה
וכי כאן מפורש יותר: " תנחומאוב אשר כריתי לי.

אלא ללמד כשמת יצחק  ,חופר קברות היה יעקב
אמר יעקב אפשר שיקבר עשו הרשע בקבורת 
צדיקים, מה עשה הביא כל כספו וזהבו ועשה מהן 
כרי אמר לעשו מה אתה מבקש הכרי הזה או הקבר 

". הזה, נטל עשו את הכרי ויעקב נטל אותה מערה
ועל פירוש רש"י יש להעיר מצואת ר' יהודה 

ליישב. א. החסיד שלא לחפור קבר לאדם חי. ויש 
שיוסף אמר כן לפרעה, אך לא שבאמת כך היה. 

אין הדברים על כאן,  שכל טובוז"ל וכ"כ במדרש 
אופן הפשט, אלא מפני שדרך הראשונים לחצוב 
להם קבר בחייהם שלח לאמר לפרעה שכך אמר 

. ע"כ. ב. לי אבא בקברי אשר כריתי לי שחצבתי לי
 עוד י"ל כמו שכתב בהעמק דבר כאן, פי' רושם

לא אמר לשון חפירה, דמשמעו וחפירה בארץ, ש
אין דרך האדם לחפור קבר שהרבה כצורך הקבר, 

 ,כרה לו בחייוה "כאן כתב, שיעקב אבינו ע מלבי"ם]אכן ה. ע"כ. בחייו

היה זה אצלו לאות לזכור תמיד יום המיתה, כמו שספר על עם קדמון ש
ה הוכן בחייו והיה שהיו בתיהם אצל קבריהם לזכור יום מותם, ואחר שקבר ז

. ג. [עינו ולבו שם כל הימים רוצה להקבר בו, כי עד הגל הזה על צדקתו
ר, רוגאטשובויש שתרצו ע"פ חידוש שכתב הגאון 

יצחק  היה טמוןמתחלה ש ,הירושלמישביאר ע"פ 
אבינו משמאלו של אברהם אבינו, אלא שבעת 

ה "אבינו עיצחק  קם ,קבורתו של יעקב אבינו
ש מימינו של דועבר אל קברו החוה ,מקברו זה

נמצא לשמאלו של אברהם. ו טמןאברהם, ויעקב נ
יעקב הוא זה שכרה וחפר את קברו של אביו ש

לזה הדגיש יעקב יצחק משמאלו של אברהם, ו
קבר זה של יצחק ליוסף שיטמון אותו דוקא ב

עד שיגיע לשם  קבר זמני בלבד,שמתחלה היה 
. ם קבורתוונמצא שיעקב לו הכין את מקויעקב. 

נזר התורה ]. הזהיר רבינו יהודה החסיד ובאופן זה לא

)ס"פ . ד. וע' בפירוש הרוקח על התורה עמ' רלג[יד קובץ 

שמה קברו את אברהם ואת שרה שכתב, " ויחי(



  

אשתו שמה קברו את יצחק ואת רבקה אשתו 
". הזכיר האבות קודם ושמה קברתי את לאה

י האמהות, אע"פ שהאמהות מתו קודם, לפ
שכאשר מתו האמהות כרו האבות קבר ג"כ 

 בשבילם, והם נמצאים שם כאיש ואשתו. 

יש מפרשים שהתאבלו על יעקב קודם הקבורה, 
 בכדי לקבל עליהם עול הגלות בשמחה

שפתי הקשה ב "ויעש לאביו אבל שבעת ימים"
 חלה האבלות ןי, שהרי לפי ההלכה א(י ,בראשית נ)כהן 

 ,ואיך אמר ויעש לאביו אבל ,עד שיסתם הגולל
 וגו'. אלאישאו אותו ויקברו אותו  "כ כתיבואח

היה לקבל  למצרים חזרתםששכבר ידעו כולם 
עליהם הנגזר, וכדי לקבלו עליהם בשמחה ולחזור 

. ב. ועוד שהאבל לא יכול מיד עשה האבל קודם
לפי שלא לצאת מפתח ביתו ג' ימים, וכן א"א, 

ו שרי פרעה וזקני ביתו וכל זקני ארץ ימתינו ל
ולחזור  ,וכדי שלא להטריחם ,מצרים שעלו עמו

באו , לכן אמר יוסף שיתאבלו מיד שעמהם מיד
, "י(את הירדן שהוא תחום אר)אחר עברם , לתחום הקבורה

ופתח אוהל מועד " שמיני א()מצינו בתחנומא דוכ
, ימי אבל נדב ואביהו , אלו ז'"תשבו שבעת ימים

תחילה עד  ז' ימי אבל קב"ה שמר לעולמושה כמו
ויהי לשבעת הימים ומי  'שנא ,שלא הביא המבול

ויתעצב אל לבו ויאמר ה'  היו וגו', וכתיב המבול
שאינו יודע מה . ורק בשר ודם אמחה את האדם

 , אבלאינו מתאבל עד שימות המת ,עתיד להיות
שמר לעולמו  ,הקב"ה שיודע מה שעתיד להיות

 ע"כ. .תחילה

ך למנוע צפו בן אליפז בן עשו ארב להם בדר
 קבורת יעקב

. כדי "ויעל עמו גם רכב גם פרשיםכתב רבינו בחיי "
להשמר בדרך, ושלא יעכבום על הקבורה עשו 
ובניו, כי יוסף היה יודע זדון לבם, כמו שנמצא 

כי צפו בן אליפז בן עשו  כתוב בספר יוסף בן גוריון,
ארב להם בדרך והתקוטט על זה עמהם עד שערכו 

מבחר  ואתמלחמה ותגבר יד יוסף ותפש אותו 
גבוריו והביאוהו למצרים, ועמד שם כל ימיו בבית 
האסורים עד שמת יוסף, וכאשר מת יוסף ברח 

משם והלך לארץ כנפני"א ומלך על כתיים ברומי, 
יא, והוא היה המלך ובסוף מלך על ארץ יון איטל

 .הראשון ברומי והוא בנה ההיכל הראשון ברומי
. (עה"פ שמה קברו את יצחק)כאן  הרמב"ן. ומקורו בדברי ע"כ

שמלוכה זו באה לצפו מברכת יצחק ויש שכתבו 
אבינו ע"ה, וכמ"ש רש"י בפרשת תולדות עה"פ 

 משמני הארץ יהי' מושבך, זו איטליאה של יון.

 ט בע' אומות ואלופי עשיועשיו ושלליוסף הכניע 

הביא מספר הישר,  )ויחי(והחיד"א בספר פני דוד 
 אליפז בן שיוסף הצדיק שבה בשבי את צפו

 הצדיק יוסף אצל קשים בעינויים והיה ואביזריה,
 היה יוסף. וביאר טעמו של דבר, שיוסף של ימיו כל

' בחי איזה תיקן בצדקו ויוסף אדם הראשון, בחינת
 ועשיו, אומות' בע שישלוט ונתברך הראשון,באדם 

 ברכת נתקיימה יוסף. ובו ביד שדודים נפלו לכן
 לאומים לך וישתחוו אומות' ע עמים יעבדוך יצחק
 ע' אומות, ן,"עי עלי פורת בן ש"וז ואלופיו. עשו

' ע דאות ,הישר )לפמ"ש הרב קבראשונה  קליפה לצפו ועינה

 של ראשונה הקליפה הוא אליפז בן וצפו אומות,' ע תלוים שבו לעשיו, רומזת דמיער

 ,אור( במקום עור כתנות' ע' מא ואז נעשה אדם הראשון, חטא מחמת ובאה אומות,' ע
 כורך. מרור מוכנע היה יוסף חיי ימי וכל

 סיפור מלחמות יוסף עם בני עשיו

פרשים". צריך עיון למה עלו  גם רכב גם עמו "ויעל
 גבורי כל הישר איתא, שהלכוחמושים. ובס' 

 שריונים מלובשים מצרים יושבי ויתר ויוסף מצרים
המלחמה. ויש לומר לפי שנתייראו מעשיו  ועדיי

 בן שצפו הרשע. וכמ"ש הרמב"ן ורבינו בחיי כאן,
 בעלותם ואחיו יוסף עם מלחמה עשה אליפז
יעקב. וכ"ה בס' הישר, שאחרי כל ההספד,  לקבור

)משמע יעקב מפתח ארץ כנען לקחו יוסף ואחיו את 

ששאר כל הגויים נשארו מבחוץ. ובזה יתיישב למה נאמר שאחיו קברו אותו אחרי 

 אל ארבע קרית , ויבואושנאמר שרק יוסף, שבא למעט את כל הגויים(
 ואנשיו ובניו עשו ויעמוד, יעקב את לקבור המערה

 ויחר, הוא ולאבינו לנו כי בה יקבר לא לאמר לשטן
 אבי יעקב אותה קנה הלא ויאמר ואחיו יוסף אף

 גם שנים ה"כ זה יצחק מות אחר רב בעושר ממך
 תדבר וכזב שקר עשו ויען, מאתך קנה כנען ארץ כל
 מארץ ממני אחי יעקב קנה ולא מכרתי לא כי

 עשו ידע כי יוסף את הכחיש למען מאומה הזאת



  

 בארץ לו אשר כל את עשו במכירת יוסף היה שלא
 המקנה ספר הלא יוסף ויאמר, ליעקב כנען

 יוסף ויקרא, לי והביאו לכו עשו ויען, אתנו במצרים
 מצרים ורץ חושה מהרה ויאמר אחיו לנפתלי
 כתב אשר הראשונים וספרים המקנה ספר והביאו

 קל והוא נפתלי וירץ וימהר', כו הבכורה דברי בהם
 נפתלי רץ כי עשו וירא, הצבאים מכל מאד ברגליו
 וילחמו, למלחמה ויקם המערה על להשטין ויוסף

 ונהרגו עשו בני וינגפו ומצרים יעקב בני כל עמו
 רחוק היה דן בן וחושים, איש ארבעים מהם

 בני ילידי עם ישב כי אמה כמאה המלחמה ממקום
 מדבר אלם היה וחושים, יעקב מיטת לשמור יעקב
, הומה האדם קול את הבין אך משמוע וחרש

 היא ומה המת את קברתם לא מדוע וישאל
 אשר עשו דברי את לו ויאמרו ויענוהו, המהומה

 את ויך המלחמה תוך וירץ, יעקב את מלקבור מנעו
 ויפול למרחוק וילך ממנו ראשו ויכרות בחרב עשו
 ויקברו יעקב בני ויגברו, המלחמה אנשי בתוך עשו
 אבל ויעשו גדול. בכבוד במערה בחזקה יעקב את

 בני את מלחמה עשו בני ימים. ואח"כ ערכו שבעת
 מת לא יעקב ומבני איש שמונים עשו מבני ויהרגו חזקה המלחמה )ותהייעקב. 

 כולם ויאסור מאנשיו וחמשים עשו בן אליפז בן צפו את וילכוד יוסף יד ותגבר. אחד
 גוית ויקחו עשו, בית אנשי כל וייראו מצרימה, להביאם עבדיו ביד ויתנם ברזל בכבלי

 המלחמה במקום נקבר כי הביאו לא ראשו אך אותה. ויקברו שעיר הר ויביאוה עשו
 על חמלו כי איש מהם המיתו לא אך שעיר גבול עד אחריהם יעקב בני וירדפו בחברון.

 ההוא יום שם וינוחו חברון עד ויבואו יעקב בני וישובו, עמהם נשאו אשר עשו גוית
 עם קדם בני וכל החורי שעיר בני כל ויאספו השלישי ביום ויהי, מהמלחמה ומחרתו

 ואחיו יוסף לקראתם ויצא, אחיהם להציל יוסף עם להלחם למצרים וירדו הים כחול
 שעיר גבורי כל איש מאות כשש מהם ויהרגו רעמסס, בארץ בם וילחמו מצרים גבורי

 וינוסו הרבה הרגו קדם ומבני עמו מבני גם, מספר מתי אם כי מהם נותר לא החורי
 שלשים בסוכות בהם ויהרגו אחריהם ואחיו יוסף וירדפו יוסף לפני קדם ובני אליפז

 עודם ואנשיו אליפז בן וצפו, לב וטוב בשמחה מצרים וגבורי ואחיו יוסף וישובו, איש
 ובני עשו בני בשוב ויהי, מכאוביהם על מכאוב להם ויוסף יעקב לבני עבדים במצרים

 איש נותר לא בנו המכה היתה בגללכם עשו בני אל שעיר בני ויאמרו ארצם, אל שעיר
 יירשו למה, אבותיכם מגורי לארץ כנען ארץ מארצנו צאו ועתה מלחמה ויודע גבור

 להלחם שעיר בני ויאמרו. לשמוע עשו בני אבו ולא, הימים באחרית בנינו את בניכם
 לנו שלח לאמר, דנהבה היא אפריקה מלך אנגיאס אל בסתר עשו בני וישלחו, בם

 היה ואנגיאס, הארץ מן אותנו להוריש בנו להלחם שעיר בני נועצו כי מאנשיך אנשים
, סוסים רוכבי מאות ושמונה החיל גבורי רגלי איש מאות חמש וישלח עשו לבני אוהב

 עשו בני את והורשנו ועזרונו אלינו בואו לאמר מדין ואל קדם בני אל שלחו שעיר ובני
. אחיהם יעקב בני במלחמות בעבורם מתו אשר ואחינו אחיכם נקמת וננקמה הארץ מן

 במדבר שעיר בני את עשו בני וילחמו, חרב שולף איש מאות שמונה קדם בני ויבואו
 בני ויוסיפו השני וביום, אנגיאס מאנשי איש מאתים עשו מבני בני שעיר ויהרגו פארן
 כי עשו בני ויראו עשו בני על המלחמה עוד ותכבד שעיר בני את למלחמה לבא עשו
 אויביהם שעיר בני את ויעזרו אנשים עשו מבני וישובו ויסובו שעיר בני מהם חזקו
 מאליהם שבו כי עשו בני הג' שמעו וביום, אנגיאס מאנשי איש ח"נ עשו מבני עוד ויפלו

 אנשים עוד לנו שלח אנגיאס אל וישלחו עשו בני ויוסיפו ויתאבלו בם להלחם אחיהם
 עשו בני ויערכו ימים לעשרה ויהי, החיל גבורי איש מאות כשש עוד וישלח אחרים

 כל וימותו, איש כאלפים שעיר מבני ויהרגו עשו בני ויתחזקו שעיר בני את מלחמה
 קדם ובני מדין וכל, בעירם נשארו אשר הקטנים בניהם אם כי נשאר ולא שעיר גבורי

 ויהרגו ארצם עד קדם בני כל אחר עשו בני וירדפו שעיר בני את ויעזבו מהמלחמה נסו
 אחיהם מאת אך, איש שלשים נפלו עשו ומבני איש וחמשים מאתים מהן עשו בני

 רעות את עוד עשו בני וישמעו. שעיר בני את לעזור אליהם לשוב אליהם הרעה היתה
 מקומותם אל שעירה עשו בני ויבואו וישובו המלחמה אחר ויהי, ויתאבלו אחיהם
 אך, נשמה בהם החיו לא הרגו וטפם נשיהם גם, שעיר מבני בארץ הנשארים ויהרגו

 בקרם כל עשו בני ויקחו, לנשים לקחו קטנות ונערות לעבדים נערים חמשים החיו
 עשו בני ויחלקו, הזה היום עד ארצם את ויירשו בשעיר עשו בני וישבו ורכושם וצאנם

 עשו בני כל וישבעו מלך עליהם להמליך עשו בני ויתיעצו, עשו בני לחמשה הארץ את
 להם עשו אשר הרעה מפני, נכרי איש אם כי עולם עד מאחיהם עליהם ימלוך לא אשר

 בלע, דנהבה מלך אנגיאס מאנשי אחד איש שם שעיר. ויהי בני את בהלחמם אחיהם
 שכל ובעל חכמה בכל וחכם רואי וטוב תואר ויפה מאד חיל גבור והאיש, שמו בעור בן

 ויפרשו המלך, יחי ויאמרו עשו בני וימליכוהו אותו וימשחו, כמוהו איש ואין ועצה
 מאד ויעשרוהו קשיטה ואיש צמיד ואיש וטבעת וכסף זהב נזם איש לו ויתנו השמלה

 אנגיאס ואנשי, בראשו כתר וישמו מלכות כסא לו ויעשו ובדולח ושוהם וזהב בכסף
 ימים שנה. ומקץ שלשים בלע וימלוך לביתם וישובו עשו מאת מלחמתם שכר לקחו
 ללכת ויתיעצו. ורבו ופרו מלכם בלע עם לבטח בארצם עשו בני בשבת ושנים רבים

 שהם ואנשיו אחיהם אליפז בן צפו את ולהציל מצרים וכל יעקב בני עם להלחם
 אנגיאס מאנשי וגם קדם בני כל ויבואו קדם בני עם שלום ויעשו, ליוסף עבדים במצרים

 וכל ואחיו יוסף ויצא, רעמסס על ויחנו איש 400,000-כ ישמעאל מבני גם דנהבה מלך
, מצרימה יעקב בני לרדת בשנת החמישים אתם ולחמו איש מאות כשש מצרים גבורי
 מהם ויפלו יעקב בני לפני וינגפו בשעיר, עשו בני על בלע למלוך השלשים שנת היא

 ואחיו יוסף וירדוף וינוסו. במלחמה מלכם בעור בן בלע גם ויפול, איש (אלף) כמאתים
 אך איש נפל לא ואחיו ומיוסף איש כג' מאות מהם ויכו יום מהלך אחריהם ומצרים

 בנחושתים ואנשיו צפו את לאסור ויצו מצרים יוסף בשוב ויהי, איש י"ב נפלו מהמצרים
 עש"ע(. .יגונם על יגון להם ויוסיפו

לקחו את יעקב לגורן האטד ע"פ ציוי של יעקב 
 לכפר עוון זמרי

הביא מספר  )מע' גימ"ל אות טז(החיד"א בספר מדבר קדמות 
שהאריך בענין גורן האטד,  )פ' ויחי(זקן אהרן שמן הטוב 

שציוה יעקב אבינו ע"ה להוליכו שם, כי שם הוא 
הוא חידוש ששיטים, לכפר עון זמרי. וכתב על זה, 

 גדול.

שכעת נסתלק  שבטים הקדושיםמה נתחדש ל
 יעקב ונתייראו

ויראו אחי יוסף כי מת אביהם ויאמרו לו ישטמנו "
כבר הרגיש רש"י מה ראו כעת שמת , "יוסף וכו'

ביהם, ומה היה חידוש אצלם. ויש ליישב. א. א
שבא הכתוב לרמוז מה שכתב בשו"ת עזרת מצר 

ה נפטר בא' של סוכות, "יעקב אבינו עש )סי' כח(
ימי החג, ולא ידעו שמונת כל הקדוש נעלם גופו ו

עד אחר החג שנראה להם גופו שכבר  ,מה היה לו
. ועכ"פ בכל ימי החג היה נראה להם כאילו נסתלק

חי, ולא הרגישו כלל שנפטר. ב. וביותר יש  הוא
, (דרוש יד)שארית ישראל ליישב לפי מה שכתב בס' 

ה לא נסתלק במצרים רק "שיעקב אבינו ע
לאחר שהעלו אותו בניו ורק כמתעלף בעלמא, 

שם היתה  ,למערת המכפלה בקברות אבותיו
]אלא ששם כתב לפי דרכו, שרק יוסף ידע מן . פטירתו מן העולם

וכי עמד בזה,  )ח"ב דרוש יב(. ג. בס' יערות דבש הסוד הזה[
לא ידעו מקודם שמת אביהם, והלא עברו ימי בכיה 

. וביאר, שמיתה האמורה וחנטה ואבל למצרים
 אינה בשביל הפירוד מגוף החומר,בצדיקים 

ו נפרד םובמות ,קבוריםם בגוף היו בעוד דאדרבה



  

 א. אלויצאו חפשימעל הגוף שהיה להם לקבר 
ההסתלקות לעולם אצלם היא יקר המיתה ע

יעקב לא נסתלק מנם העליון ונסתר איש מרעהו, א
לעולם עליון, כי אם תמיד נשמתו חופפת ודבקה 
בזרעו החיים, ותמיד עמנו להיות לנו למגן, כמו 

וכן שמצינו בקריעת ים סוף וירא ישראל סבא. 
)מדרש  במתן תורה ויחן ישראל נגד ההר ישראל סבא

מה זרעו . וזהו שדרשו רז"ל א ברבינו בחיי שמות יט, ב(שהוב
כשזרעו צדיקים, דוקא  אף הוא בחיים, פי', בחיים,
אף יעקב בחיים ודבק בזרעו, אבל אם אין שאז 

זרעו בחיים, שהם רשעים, אף יעקב מת ונסתלק, 
וכחו של נחש גובר, ואימתי יעקב דבק בנו, כשהכל 

תמימות ויעקב  בכרך ואגודה אחת, כי זהו מורה על
כאשר ראו השבטים דנסתלק מהם  ןולכ .איש תם

רוח יעקב, וזהו כאשר ראו שמת יעקב אביהם, 
לא מת ויש לו להיות דבק  יעקב ונתקשה להם הא

עמהם, ואין זה אלא שנחלקו הלבבות ואין כאן 
חיבור ותמימות, וחשבו מהיכי תיתי לא יהיה 

 ע"כ.וכו'.  חיבור, אין זה אלא לו ישטמנו יוסף

 הטעם שיוסף הצדיק לא מחל לאחים הקדושים

, שתיכף שהזכירו לו )בראשית נ, יז(נודע דברי רבינו בחיי 
את אביו, בכה לגודל האהבה ונכמרו רחמיו, וכבר 
בארו רז"ל שכל מי שחטא אע"פ שעשה תשובה 
אין נמחל לו עד שירצה את חבירו, ואע"פ שהזכיר 

כל מקום לא הכתוב וינחם אותם וידבר על ליבם, מ
הזכיר מחילה ביוסף, שיודה להם שישא פשעם 

 יוסף מחילת בלא בחטאם וחטאתם, ואם כן מתו
ואין עוונם יכול להתכפר רק ע"י מחילה, על כן 

לאחר  להפקד וחתום כמוס להיות העונש הוצרך
. רנח( )או"ח סי']ובדברי יציב  מלכות. ע"כ. הרוגי' י בענין זמן

 "וטעם אלקים התחת כי על הפסוק' הק ח"מדברי האוהוהוסיף שם עוד 

והטעם  .במחילתם"[ תלוי הדבר אין נ"שב לצד אפשר להם מחל שלא
שלא מחל להם, י"ל שבאמת לא הקפיד כלל 
ובודאי היתה אהבתו נפלאה אליהם, וכמ"ש 

כנגד צד ]ע"ש: " באוחה"ק על הפסוק אני יוסף אחיכם.

 ,פירוש ,אחיכםאני יוסף  כי ,תחושו לדברהיראה שאתם יראים ונבהלתם לא 
לו לא היה הדבר ההוא, גם סמך לומר ימתנהג עמכם במדת האחוה וכא

שאפילו בזמן המכר לא כהתה עין האחוה "אחיכם אשר מכרתם לומר 

. אלא שהיתה כאן מחלוקת בדרכי התורה "[ממני
ועבודת השי"ת, ומה שיוסף הצדיק תבע שישתחוו 

, וא"כ )ועכ"פ "גם" את דרכו(את דרכו אליו, היינו שיקבלו 

י"ל שכל זה כמו תביעה שעדין הוא מבקש 
שישתחוו אליו ויבואו לקבל ממנו את דרך ה'. והיה 
ברור לו שרצון השי"ת שיקבלו גם ממנו את חלק 
התורה ודרך ה' שלו, וזולת זה ודאי לא יגיעו עם 
 ישראל לשלימות, ולכן עדין תבע את חלקו. והבן.

יוסף הננו לך לעבדים, האם נעשה מזה כשאמרו ל
 איזה קנין

שאמר  :אגדההביא מדרש  ט(, יב)הושע ברש"י 
מצאתי לי שטר חוב שיש לי מלכות ירבעם בן נבט, 

וילכו גם אחיו ויפלו וגו' הננו לך  , דכתיבעל ישראל
תפאר ה ירבעם שהיה משבט אפריםו ,לעבדים
שאבי קנה  י,כל ישראל עבדים ל לאמר, בעצמו
 ,וכל ממונם שלי ,ומה שקנה עבד קנה רבו ,אותם

לפיכך אין בי חטא אם אטול כל אשר להם כי הם 
ואנכי ה' אלהיך מארץ " והשיבו הכתוב .עבדי

 ,גדולה הבאה לאביך במצרים מאתי היתה ",מצרים
אבל אנכי  ,הננו לך לעבדים לא שכחת ב"האמר הק

 ,שכחת ,עשרת הדברותב מרה' אלהיך שנא
. ע"כ. שהעמדת שני עגלים א' בבית אל וא' בדן

ולכאו' יותר היה לירבעם להביא מפסוק זה. ויש 
שכיון  )ויחי אות ט( חומת אנךליישב לפי מה שהביא ב

כפרו שלא היו שאמרו כאן "עבדי אלהי אביך", 
לפי שכמה פעמים אמרו ו ,עבדיו אלא עבדי ה'

ערבי . ובוהודו להקב"העבדיך אנחנו לפיכך חזרו 
)מדרש  שוחר טובהביא מ( ויקרא שבת הגדול דרוש א)נחל 

פרעה, כי  ממש רוהיו צריכים שחרש תהלים פרק קיג(
וכל אחיו אמרו לו הננו לך  ,לעבד נמכר יוסף

כדי קנו כולם עבדים למצרים, ונ , ובזהלעבדים
המשעבדים בישראל גויים טענה לשלא תהיה 

הצורך שלא  היהדים, לומר שכבר נמכרו לעב
ישחרר אותם. וע' ה ב"ה סתם עד שפרעיוציאם הק

ישטמם יוסף , שחשבו ש)פ' ויחי(העמק דבר ב
אין לך לחשוב לו, אמרו ווימכרם לעבדים, 

מחשבות היאך להשיב נקם, כי הננו מתרצים 
. והשיב להם שח"ו להיות לך לעבדים והרי הנקם

זה רצונו לקבל עבדי ה' לעבדים לבשר ודם, ואין 
כתב,  (פרשת מטות)מגיד מישרים ית' ולא כבודו ית'. וב

שמן הדין היה שכיון שגרמו שישלטו נכרים ביוסף, 
שיוסף ישלוט בהם, וזה התקיים קצת כיון שהיו 
מצרים תחת רשותו, ומ"מ כיון שלא היה משתעבד 



  

רצו השבטים השבטים בהם, לא נתקן מה שפגמו, ו
לו ישטמנו " לכן אמרוושישתעבד מהם ממש, 

אנחנו כיון שש, מי יתן שישטמנו וגו' , פי'"יוסף וגו'
יהיה לנו ו ,עבדנו בו נכרים, כך הוא ישתעבד בנויש

כפרה, והשיב להם, אף שאתם צריכים שאשתעבד 
דהא אנא "בכם, מ"מ לא ראוי לי לעשות כך, 

ע"כ. ומוכח  ."בדרגא דצדיק דאיהו תחת אלהים
הביא )פ' ויחי אות כה( פני דוד שבקשו עבדות ממש. וב

, ולכן בחזרתם למצרים חזר הרעבש ,לי יקרמהרב כ
יוסף אני  מר להםאו ,מפני זלעפות רעבפחדו 

רמזו לו ש . וביאר החיד"אאכלכל אתכם וטפכם
דעבד עברי האדון חייב  ,באומרם הננו לך לעבדים

התחת אלהים אני דפרנס  ,במזונותיו. והשיבם
"כ מוכרח הוא וא ,ממנה אותו כמשז"ל ב"ההק

לפרנסם ולא יהיו חרפת רעב בגוים כי ה' חפץ 
 ע"כ. .להטיבם

 

 סילוקו של יוסף צדיקא

יוסף הצדיק נולד ונפטר בהושענא רבה אחרי יום 
 האושפיזין שלו

אביו ויחי יוסף מאה וישב יוסף במצרים הוא ובית "
וימת יוסף בן מאה ועשר . וירא יוסף וגו', ועשר שנים

 קשה,. ע"כ. ו"שנים ויחנטו אתו ויישם בארון במצרים
 ותירץ מדוע נכפל פעמיים שיוסף מת בן מאה ועשר.

שבא לומר שיוסף הצדיק , )ס"פ בראשית(טעמא דקרא ב
השלים שנותיו מיום ליום ומעת לעת, וכיון דאיתא 

שיוסף הצדיק נולד בכ"א  )סימן ח(במדרש תדשא 
תשרי, נמצא שג"כ נסתלק ביום כ"א תשרי, שהוא 
הושענא רבא. ורמז לזה, בן מאה ועשר, ס"ת ה"ר, 

]ועוד יש לתרץ קושיא זו, שהכתוב כלומר בהושענא רבא. עכ"ל. 

דינו הסיבה שחי רק מאה ועשר, ולא מאה ועשרים, לפי שנהג ברבנות בא ללמ
, וביאר באופן )ס"פ בראשית(העמק דבר . וכן תי' בל"ז רבותינו אמרועם אחיו, כמו ש

מכל מקום התקצרו ימיו, שלא היה יכול  ,אע"ג שישב הוא ובית אביוזה, דה"ק, ד
ררות עליהם, אם לצאת ידי חובתו, והיה כמה פעמים מראה איזה רבנות וש

בשגגה אם בשטף הליכות גדולה כזה שהיה לו, ועל זה נתקצרו ימיו, וכי"ז אמרו 
תחת תלמיד חכם ולא תחת יתום  ,י"א תחת חבר ולא תחת תלמיד חכם ,בשבת

כתב ג"כ, שבעל נפש יברח מן השררה,  ה"ש פ"ה(ש)מטיב שיר . ובספרו ואלמנה
ב עמהם ולא בקש להשתרר שהרבה להיטיצא ולמד מיוסף הצדיק, שאע"פ 

)ימות עולם סדר הדורות . וב, מכל מקום לא יצא י"ח כראוי בזה[עליהם ח"ו

 71היא שנת  2309הביא, שיוסף נפטר בשנת  (2309שנת 
שבת של מנחה שעת בלרדת ישראל למצרים, ונפטר 

, וישימו את יוסף בארון מלא בשמים וכל )זוהר פרשת תרומה(
ויקברוהו על שפת היאור הוא שיחור.  ,מעשה רוקח

 . ע"כ.ויחלו כל מצרים למשול בבני ישראל

יוסף הצדיק מרד בפרעה והשאיר לו שם יוסף, ושם 
 זה גם כן חקקו על ארונו

, (טיול בפרדס דרוש י  ,ניסן מאמר ד)בני יששכר כתב בספר הקדוש 
שפרעה הרשע ניסה לשנות את שמו של יוסף, 

, אך ו'גיוסף צפנת פענח וויקרא פרעה שם כמ"ש 
)בראשית  ויצא יוסף על ארץ מצרים תיכף מסיים הכתוב

, לומר שאע"פ שבלשון מצרים היה זה שם נכבד מא, מה(
וכי"ב, מכל מקום וממשלה מאד, ומורה על שררה 

ובכל המכתבים והפקודות ששלח יוסף מיאן בזה, 
במכתב בכל ארץ מצרים כדרך המושל, לא חתם את 

. וגם באחרית ימיו, סף ולא צפנת פענחעצמו רק יו
מספרת לנו התורה הקדושה בפסוק האחרון של 

וימת יוסף בן מאה ועשר שנים " ספר בראשית,
יחנטו אותו וישם בארון במצרים". אף שכבר כתוב ו

, אלא בא הכתוב יחי יוסף מאה ועשר שניםבסמוך, ו
ללמדינו, שגם נפטר יוסף בשם טוב, בשמו העברי, 

כבר שמונים שנה, ואפילו על ארונו, שמו  הגם שמלך
דהנה על הארונות של מלכים מציינים שם יוסף, 
 לא הושם שם על ארונו של יוסףועל  ,שמותיהם

לכן מיד כתיב בתחילת רק שם יוסף, ו ,צפנת פענח
ו' מוסיף  וגו'" ואלה שמות בני ישראלספר שמות, "

בני כל כן ועל ענין ראשון, שיוסף לא שינה את שמו, 
ויצאו בשם בני  בני ישראל , נכנסו בשםישראל

, הגם שפרעה שם לכל (עא ףזוהר הקדוש ח"ב ד)כלשון הישראל 
הם לא  ,שם מיוחד בעצת הסט"א שלו מישראל אחד

 , ולא שינו שמם.רצו בזה

בעצמו  גם יוסף הצדיק זכה לבחינה שלא מת, וסייע
 אחר פטירתו

במצרים,  ויישם בארון :)ס"פ ויחי( שכל טובכתב בספר 
בשני יודי"ן כתיב, מלמד שהוא עצמו סייעו  ויישם,

להנתן בארון, ומעשה נס היה, שדרך החי לסייע את 
עשו לו ארון של מתכות  ,במצרים .עצמו ולא המת



  

ושקעוהו בנהר נילוס, כדי שלא ידעו בו המצרים 
. ע"כ. ובמיוחס ליונתן כאן תרגם: הויעשוהו לאלו

 ]מתכת[וישימו אותו בארון  "ויעטרו אותו"ויחנטו אותו 
ע"כ. ומבואר וישקיעו אותו בתוך נילוס של מצרים. 

חידוש שיוסף הצדיק נטמן בעטרה על ראשו, ואולי 
זהו סימן מן השמים, שיש לו ג"כ בחינה שלא מת. 

 ועיין.

 ארבעים שנהיוסף הצדיק היה הולך מאליו כל 

, אמר להם יוסף, )שמות יג, יט(שפתי כהן כתב ב
לא אמר אתכם, ו, "והעליתם את עצמותי מזה"

וכוונתו לומר להם שאינו מטריחם שיעלוהו לארץ 
אחר כך הוא ילך ש ,ישראל אלא מזה ממצרים לבד

]ומשה אמר "אתכם", לומר שיוסף השביע את אחיו שיעלו את  .מאליו

 ., כמו שפירש רש"י שם[עצמותיו עם עצמותיהם

ארונו של יוסף היה מברך כל מקום שהוא נמצא 
 והיו גונבים אותו

: י"א עשו לו ארון של )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 
מתכת ושקעוהו בנילוס. לפי שבתחלה היה נקבר 
בשדה אחד ונתברך כל השדה בשבילו, וכשראוהו 
אחרים גנבוהו משם ונשאוהו וקברוהו בשדותיהם 

שיתברכו. נשמע למלכות, אמרו חכמי פרעה כדי 
מצרים אינה שותה אלא מימי נילוס, קברו אותו 
בנילוס ונתברך בזכותו. מיד עשו לו ארון של 
מתכת ושקעוהו בנילוס, כדי שלא יבא עליהם 
רעב. ורבנן אמרי, בשעה ששמעו מצרים שהשביע 
יוסף לאחיו שלא יוכלו לעלות ממצרים אלא עד 

מרו החרטומים אל פרעה רצונך שיעלוהו עמהם, א
שלא תעלה אומה זו מכאן לעולם, מיד עשו לו 
ארון של עופרת של ה' מאות ככרים והשליכוהו 
בתוך נילוס. כשראו ישראל כן אמרו ווי אין אנו 

 נגאלין לעולם הה"ד ויישם, ווי שהושם בארון.

 יוסף הצדיק חזר וקרם בשר חי

זה אתכם", "והעלתם את עצמותי מ )יג.(בגמ' סוטה 
אמר רב יהודה אמר רב, מפני מה נקרא יוסף עצמות 
חייו, מפני שלא מילה בכבוד אביו, דקאמרי ליה 
עבדך אבינו, ולא קאמר להו ולא מידי. וכתב הגאון 

)עמ' תקפא. הובא רבי שלמה קלוגר בספרו חכמת התורה 

, נראה דכל זה כשהיה במצרים, במדור פלאות עדותיך גליון א' קמב(
כשבא לארץ ישראל, כיון דכתיב וכפר אדמתו אבל 

עמו, חזר עליו בשר ונעשה כלל אדם. וזהו דכתיב 
במסורה, והעליתם את עצמותי, ואידך והעליתי 

, העליתי אתכם מארץ מצרים )יחזקאל לז, ו(עליכם בשר 
. שזה בא לרמוז שלא אמר יוסף והעליתם את )עמוס ב, י(

תי אתכם מארץ עצמותי, רק "מזה", פי' בזמן ש"העלי
מצרים", אבל אח"כ בארץ ישראל "והעליתי עליכם 
בשר", שיחזור להיות עליו בשר. ע"כ. וזה לפי הבנת 
דברי רז"ל שהיה עצמות ממש. אך יש לפרש שלא 
בלא בשרו כלל, ובפרט שעשו לו חניטה, אלא 
שנענש לקרוא לעצמו בשם עצמות. וע"ע בספר 

צמותיו כתנות אור, שיוסף הצדיק היה בטוח שע
ישארו גם אחרי שנים רבות, כיון שידע שאין בלבו 

 רקב עצמות קנאה. 

יוסף הכניע את עשיו ושלט בע' אומות ואלופי 
 עשיו

הביא מס' הישר, שיוסף  )ויחי(החיד"א בפני דוד 
הצדיק שבה בשבי את צפו בן אליפז ואביזריה, 
והיה בעינויים קשים אצל יוסף הצדיק כל ימיו של 

טעמו של דבר, שיוסף היה בחי' אדם  יוסף. וביאר
באדם  נתהראשון, ויוסף בצדקו תקן איזה בחי

הראשון, ונתברך שישלוט בע' אומות ועשיו, לכן 
נפלו שדודים ביד יוסף. ובו נתקיימה ברכת יצחק 
יעבדוך עמים ע' אומות וישתחוו לך לאומים עשו 
ואלופיו. וז"ש בן פורת עלי עי"ן, ע' אומות, ועינה 

)לפמ"ש הרב קב הישר דאות ע' דמיער רומזת קליפה ראשונה לצפו 

לעשיו, שבו תלוים ע' אומות, וצפו בן אליפז הוא הקליפה ראשונה של ע' אומות, ובאה 

, וכל ימי מחמת חטא אדם הראשון, ואז נעשה מא' ע' כתנות עור במקום אור(
 חיי יוסף היה מוכנע מרור כורך.

 , ואימתי נולדוהקדושיםחיו השבטים שנים כמה 

: יוסף בן מאה ועשר שנים. )ס"פ ויחי(בבראשית רבתי 
ואחיו האריכו שנים יותר ממנו, שכן אמרו רבותינו 
ז"ל ראובן חיה קכ"ד שנה, מת אחר יוסף ח' שנים. 
שמעון חיה ק"כ שנה מת אחר יוסף ה' שנים. 
יהודה חיה קי"ט שנה, יששכר קכ"ב שנה, זבולון 

אמנם  , אשר קכ"ו, בנימין קט"ו.קי"ד, דן קכ"ז
 בכסליו ד"בי נולד איתא: ראובן קסב( רמז )שמותבילקוט 



  

 ומת בטבת ח"בכ נולד שמעון. שנים ה"קנ בן מת
 ז"קל בן ומת בניסן ו"בי נולד לוי. שנה כ"ק בן

. שנים ט"קי בן ומת בסיון ו"בט נולד יהודה. שנים
' בה נולד נפתלי. שנה ה"קכ ומת באלול' בט דן

 בן ומת במרחשון' בי גד. שנה ג"קל בן ומת בתשרי
. שנים ג"קכ בן ומת בשבט' בכ אשר. שנים ה"קכ

 זבולון. שנים ב"קכ בן ומת באב' בי נולד יששכר
 א"בי נולד בנימין. שנה י"ק בן ומת בתשרי' בז

 לא ושבט באייר. שנים ו"קט בן ומת במרחשון
 ומנשה. ע"כ. לאפרים נשתייר נולדו,

מסידנא בבא סאלי קישור חומש בראשית ושמות 
 זיע"א

יש ענין גדול לקשור ריש החומש בסוף החומש 
הקודם, ויש בזה גם סוד. ומובא בשם סידנא בבא 
סאלי זיע"א, דהנה כתיב "וישם בארון במצרים". 

בני ישראל וגו'  וחומש שמות פותח "ואלה שמות
 ראובן שמעון לוי וגו'"דהנה איתא בזוהר הקדוש

אולם ושיש מעלה גדולה מאד למי שנקבר בארון, 
אם נקבר בשלימות אוי לו למי שלא שמר בריתו 

ורק מי ששמר בשלימות זוכה למעלות בארון, 
שבזה. אמנם אף שבתורה הקדושה נזכר כן לגבי 
יוסף, הוא הדין לגבי שאר השבטים, דודאי כולם 
שמרו ברית קודש בשלימות, אלא שיוסף נתעלה 

א את תפקידו ע"י הנסיון הנורא שעמד יותר שמיל
)סוטה ז: ב"ק צב. בו. והביא לזה סיוע ממה שאמרו בגמ' 

כל מ' שנה היו עצמותיו של יהודה מגולגלין  מכות יא:(
ובעל כרחך שכל י"ב שבטי י'ה היו "בארון" וכו', 

קודש קדשים ונטמנו בארון, כמו יוסף הצדיק. רק 
שבא לידי שביוסף הצדיק מידה יתירה היתה בו 

וזהו  נסיון מיוחד, ולכן נתייחד בשמירת הברית.
שאמר הכתוב, ויישם בארון במצרים, ואלה שמות 
בני ישראל, שכל בניו של ישראל סבא נטמנו 

 בארון, שכולם שמרו ברית קודש בשלימות.

י"א שכל השבטים הקדושים נולדו מהולים, וכן 
 מנשה ואפרים שנחשבו עם השבטים הקדושים

וסיף על דברי קדשו, מה שמצינו דבר פלא ויש לה 
, שכל השבטים נולדו מהולים. )ויקרא כ, יז(בשפתי כהן 

]ע"ש, שיעקב היה כולו קודש, ששמר טיפתו פ"ד ולא שימש בחול כלל, 
והכל עשה למעלה באחדות, ולכן לקח שתי אחיות, כי למעלה אין עריות 

ו תאומים שלמים וכו', ולפי ששימש באחדות למעלה באחדות שלימה יצא
באחוה, כי יעקב תיקן חטא אדם הראשון, ולכן נולדו כולם מהולים, לומר 
שאין להם שום מגע בקליפות, ולכן א נולדו לט' חודשים, שט' חודשים הם 
ר"ע ימים, לומר שאינם מרע וטוב, ונולדו לו' חודשים ועוד ו' ימים מהחודש 

)במדב"ר יד, ה. רש . ואע"פ שבמד. ע"כ[)רמז למידת יסוד(השביעי, 

איתא שיוסף היה דומה ליעקב שנולד  ועוד רבים(
מהול. ומשמע שרק הוא. ובמדרש איתא שי"ג בני 
אדם נולדו מהולים. וצ"ל שיש כמה דרגות בענין 
נולד מהול. שהרי עינינו רואות שרבים נולדו 

: ויוצא )ב"ר צז, יב. מהדו' אלבק(מהולים. וכן מפורש במדרש 
ברכיו, מה הוא מהול אף בניו  יוסף אותם מעם

שי"א שגד  )פ' ויצא ל, יא(מהולים. וע"ע במדרש אגדה 
 .נולד מהול. וכן כתב רש"י שם בשם אגדה

 

 רבינו אביר יעקב אביחצירא זיע"א

פרשת ויחי קורין סמוך ליומא דהלולא של הגה"ק ציס"ע  אביחצירא סמוך לפרשת ויחי.רמז להילולא דרבי יעקב 
אביר יעקב, רבינו יעקב אבחצירא, שנטמן במצרים. בעיר דמנהור. ומצאנו לזה רמז בפרשה. "ויחי יעקב בארץ 

אל יוסף", וכן . גם "ישראל (1261)מצרים שבע", וכן "ושכבתי עם אבתי", גי', שם נטמן רבינו יעקב אביחצירא 
. ודבר מופלא ראינו בשיר שחיבר בנו הקדוש (728)"ואקברה את אבי", "קברו את אביו", גי', זה רבי יעקב אביחצירא. 

 רבי מסעוד, שכתב שנטמן בדמנהור "היא ארץ גושן".

 מן הדביקות בתפלה של רבינו יעקב אביחצירא זיע"א

וידוע על גודל נוראותיו, ושזכה לקדש שם שמים ולחזק את האמונה הקדושה בלב כל ישראל לדורות, הוא וזרעו 
הקדוש אחריו דור ישרים ומבורך בעזהשי"ת. אכי"ר. וכתב הבבא סאלי זיע"א בהקדמתו לחומש אביר יעקב, שכל 

נפש אמיתית למסור נפשו תמיד  זה זכה בזכות שלא הסיח דעתו רגע אחד מהשכינה הקדושה. וכל זה באהבת
בלב שלם לאקמא שכינתא מעפרא, לכן זכה לקבל את מקור הברכות, שכל הברכות מסורות שם. ראה בפתוחי 

חצירא זי"ע, היה עומד בתפלת י"ח, שעה בדיוק, שחרית מנחה ישרבינו יעקב אב ,ומובאחותם ריש פרשת שמות. 



  

יש מה שנעשה מסביבו, ופעם כשהיה בעיר פאס, לא האמינו אנשי ן לא היה מרגיוערבית, ומרב הכוונות שהיה מכו
העיר שהרב לא מרגיש מאומה מה שנעשה מסביבו, ועשו עצמם מתקוטטים ביניהם בצעקות גדולות, וראו שהרב 
לא מרגיש. מה עשו? הביאו רובה וירו כמה יריות ליד אזנו, וגם בזה רבנו לא הרגיש מרב דבקותו, עד שגמר 

בקשו ממנו סליחה על הרעש שהקימו, והוא, רבנו זכרונו לברכה, התפלא ואמר בכלל לא שמעתי העמידה, אז 
אתכם. מכאן נלמד איך להתפלל תפלה תמה וברורה, ויסיר ממנו כל מחשבותיו, וידבק כל מחשבותיו עם השי"ת 

וג של קדושה, כאשר היתה וזה ג"כ מרוב תענ. )ספר מעשה נסים(כדי להמשיך עליו קדשת התפלה, ואז יקרא וה' יענה 
תפלתו אך ורק לאקמא שכינתא, בלב שלם, וממילא זכה שתהיה תפלתו רצויה כל תיבה ותיבה, וזכה לעמוד ממש 

 לפני השכינה בתפלה, והרגיש גן עדן עד שלא חש בענייני הגוף והגשם.

 מעשיהן של צדיקים אביר יעקב זיע"א

שמעבר לים לצורך מצוה, ולאחר שסיים את ענייניו שם, ביקש פעם שהה רבנו יעקב אביחצירא זיע"א בעיר אחת 
לשוב לביתו שבריסאני. שלח אחדים מאנשיו, שיתעניינו בלוח הזמנים של תנועת הספינות היוצאות מהנמל 
הקרוב לכיוון תאפיללת. לאחר שבררו, שבו ואמרו לו, שרק אחת לחודש מפליגה ספינה מאותו מקום, והספינה 

את ביום שישי בשעות אחר הצהריים. שמע רבנו את הדברים ושתק. מובן שבהגיע יום שישי, הקרובה נועדה לצ
ניהל רבנו את סדר יומו כמי שאינו מתכונן לנסיעה באותו היום, שהרי אסור להפליג בספינה פחות משלשה ימים 

מו את השבת קודם השבת. מארחיו ומשמשיו הבינו לנכון שהוא דוחה את נסיעתו בחודש ימים, והעבירו ע
בנעימים. בבוקרו של יום ראשון שלאחר השבת, ביקש רבנו מתלמידיו שיארזו את חפציו ויתכוננו לנסיעה, באשר 
רצונו לעזוב את המקום ולנסוע הביתה. למרות שנראה הדבר משונה בעיניהם, לא הרהרו אחר רבם והחלו להתכונן 

לונים ממיודעיו, שיכין את כרכרתו לקחת את הצדיק לנסיעה. בעל הבית שזכה לארחם, אף יצא לבקש מאחד העג
אל הנמל. כאשר הגיעו לנמל, הופתעו מקורבי רבנו לראות את הספינה עוגנת בנמל. מלחיה שהתרוצצו סביבה, 

שהם מנסים להניע את האוניה, אך אינם מצליחים וכל נסיונותיהם למצוא  ,(מאז צהרי יום שישי)ספרו להם, שמזה יומיים 
התקלה עלו עד כה בתוהו. קרא רבנו לרב החובל ואמר לו, שיגש עתה וינסה להניע את האוניה ובעזרת את מקור 

השם יתעורר המנוע לחיים. לאחר שהסבירו לקברניט מיהו האיש ומה טיבו, הסכים לנסות לעשות כדבריו, 
מקומם בנִהוגה  ולהפתעת הכל הגיב המנוע כרגיל. עד מהרה שחררו את האוניה מכבליה, המלחים תפסו את

  .[(111)עמ'  אביר יעקב] והאוניה הפליגה לדרכה.

 מעשה נוסף על רבינו אביר יעקב זיע"א

ומענין לענין באותו ענין, שוב מעשה ברבנו יעקב אביחצירא זיע"א: היה זה ביום שישי באחת ממסעותיו, כשביקש 
יהודי, כדי לשבות את השבת עם תושביו. בדרכם, הגיעו לשפתו של נהר רחב וסואן, שחצץ להגיע לאיזה כפר 

בינם לבין הדרך המובילה לאותו כפר. משתי גדות הנהר ניצבו אנשים רבים, שהמתינו לבואה של רפסודה 
שכן, גם שתעבירם מצד לצד. רבים מן הממתינים, שחו בינם לבין עצמם, כי יעדיפו את איחורה של הרפסודה. 

ההפלגה על גבה תחשב לסכנה גדולה, בשל העובדה שגלי הנהר היו רוגשים, וסערותיהם איימו להטביע את 
כדי להספיק  ,ויכאן ועכש ,הרפסודה העמוסה על נוסעיה. משהגיע רבנו לשפת הנהר וראה כי הוא מוכרח לחצותו

פיך ונחצה את הנהר". למשמע המשימה הרכיבני נא על כת ,להגיע לכפר בעוד יום, אמר לשמשו: "רבי אברהם
ולמראה ה"זירה" שבה הוא נדרש למלא אחריה, נתקף השמש רתיעה טבעית ובעלת פשר. אולם, רבנו הרגיעו לבל 
יירא ולבל יחת. מששב רבנו על דבריו באותה שלוות מרגוע שהיה רגיל לצוות על דברים שבשגרה, לא התמהמה 

. כשהתקרבו השנים אל הנהר, וראו הנוכחים את אשר הם מתכוונים השמש ועשה את אשר הורהו רבו ואדונו
לעשות, החלו לצעוק עליהם בקולי קולות, לבל יהינו להתגרות בסכנה. היו שניסו אף לאחוז בשולי אדרתו של רבי 
אברהם, כדי לעצור בו ממה שהיה נדמה בעיניהם כהתאבדות בעיניים פקוחות. גסי הדעת שבהם, החלו "מחלקים" 

ניהם את חפציהם של השנים, כשהם לוטשים עינים חומדות לעבר הסוס וצרורות המטלטלים שבצידו. השמש, בי
שרגיל היה במופתיו של רבנו, לא שת לבו ודעתו לאזהרותיהם ולא שעה להפצרותיהם, והמשיך לפסוע מעדנות 

ני של הנהר, לא פסקו כשהגיעו השנים אל עברו הש אל תוך מימי הנהר הרוגשים. והצעקות עודם נמשכות.
הצעקות, אלא שנימתם התחלפה. לא עוד קריאות אזהרה והפצרות בלימה, כי אם קריאות תדהמה ושריקות 
התפעלות. הישמעאלים שניצבו על שתי גדות הנהר, קראו זה לזה באומרם: "אין זה אלא קדוש". והיו קריאותיהם 

הנהר, מיהרו לנשק את שולי אדרתו של רבנו, בשעה הניצבים בעברו השני של  וכו', גוברות על שאון הגלים
שחבריהם מהגדה השניה הביטו ב"זכיתם" בעיניים כלות. ברם, בזאת לא תם סיפור המעשה. לאחר שחצו את 
הנהר הסוער, ציוה רבנו על שמשו רבי אברהם, שישוב ויחצה את הנהר ברגליו, כדי להביא את הסוס והחפצים 

. כמי שמטייל בחצר ביתו, עשה השמש את דרכו בשובו למקום ממנו יצאו, ועד שעליו שנותרו מן העבר השני
.[(106 )עמ' אביר יעקב]מהרה נראו סוס ורוכבו העושים את דרכם על פני הים. כך הספיק רבנו להגיע חפצו מבעוד מועד. 



 



  

 

 

  



  

 נקודות דרך ממעשה האבות
 

 מאדם הראשון ועד אדם השלם

 את ישראל סבא עד כסא כבודורב יק' ה

פרשה זו היא סיום של חומש בראשית, 
מאדם הראשון, ועד האדם השלם יעקב 
אבינו ע"ה, שהיה דבוק בהשי"ת בכל ליבו, 
והשי"ת קירב אותו אליו ית' בקרבה הגדולה 
והנוראה עד כסא הכבוד ממש, וחקק את 
דמותו בכסא הכבוד. וכביכול הקב"ה מחבק 

כמו שהביא באור זרוע אותו ומנשק אותו, 
ישמעאל  מר רביא :)ח"א אלפא ביתא סי' ב(

שמעתי נעימת קול מפי הגבורה שאומרת, 
משביע אני עליכם יורדי מרכבה שתאמרו 
לבני שישאו עיניהם למרום בשעה 
שאומרים קדוש קדוש קדוש, ואין לי הנאה 
בעולמי אלא אותה שעה בשעה שעיניהם 
נשואות לעיני והבל יוצא מפיהם ועולה 
לפני כריח ניחוח, ותגידו לבני חיבה שאני 

ליעקב אביהם בשעה שאומרים לפני מראה 
קדוש קדוש קדוש שלשה פעמים, אני נופל 
שלשה פעמים על דמות פני יעקב אביהם 
היושב בחיקי, ומנשקו שלשה פעמים כנגד 
שלשה פעמים שאומרים קדוש קדוש 

 קדוש. ע"כ.

 כל יהודי יכול לזכות לחיבה כמו יעקב אבינו

כל עם ישראל נקראים בשם ישראל על שם 
ל סבא, אותו סבא אוהב ואהוב ישרא

שכולנו הולכים בדרכו, וכולנו יכולים לזכות 
לחיבה המיוחדת, וגם מי שלא הכשיר 
מעשיו, הרי סוף סוף המלך מחבב גם את 
הבן של אהובו, יותר מהשרים החשובים. 

וכל שכן שהמלך אמר לאוהבו, שהבנים 
שלו, הם ממש כמו הבנים שלו, ובאמת כל 

למקום. ויש בכל זה סוד ישראל נקראו בנים 
גדול על מקור מחצב נשמות ישראל, שגבוה 

 גבוה יותר מכולם.

ולכן הפסוקים שנאמרו בישעיה כלפי יעקב 
אֵל  ה יִשְרָּ אבינו ע"ה, כמו בפרק מא: "וְאַתָּ
ם  הָּ רַע אַבְרָּ ר בְחַרְתִיךָ זֶׁ עַבְדִי יַעֲקֹב אֲשֶׁ

אָּ  חֱזַקְתִיךָ מִקְצוֹת הָּ ר הֶׁ ץ אֹהֲבִי. אֲשֶׁ רֶׁ
ה  אֹמַר לְךָ עַבְדִי אַתָּ אתִיךָ וָּ יהָּ קְרָּ וּמֵאֲצִילֶׁ
נִי  א כִי עִמְךָ אָּ בְחַרְתִיךָ וְלֹא מְאַסְתִיךָ. אַל תִירָּ
יךָ אִמַצְתִיךָ אַף  ע כִי אֲנִי אֱלֹהֶׁ אַל תִשְתָּ
עֲזַרְתִיךָ אַף תְמַכְתִיךָ בִימִין צִדְקִי. הֵן יֵבשֹוּ 

לְמוּ כֹ ךְ יִהְיוּ כְאַיִן וְיֹאבְדוּ וְיִכָּ חֱרִים בָּ ל הַנֶׁ
יךָ מַחֲזִיק  ךָ. וגו', כִי אֲנִי ה' אֱלֹהֶׁ אַנְשֵי רִיבֶׁ
א אֲנִי עֲזַרְתִיךָ. אַל  אֹמֵר לְךָ אַל תִירָּ ךָ הָּ יְמִינֶׁ
אֵל אֲנִי עֲזַרְתִיךְ  תִירְאִי תוֹלַעַת יַעֲקֹב מְתֵי יִשְרָּ

אֵל. הִנֵה שַמְתִיךְ נְאֻם וְגֹאֲלֵךְ קְדוֹש יִשְ  רָּ
רִים  דוּש הָּ ש בַעַל פִיפִיּוֹת תָּ דָּ רוּץ חָּ לְמוֹרַג חָּ
אֵם  שִים. תִזְרֵם וְרוּחַ תִשָּ עוֹת כַמץֹ תָּ דֹק וּגְבָּ וְתָּ
גִיל בַה' בִקְדוֹש  ה תָּ ם, וְאַתָּ פִיץ אוֹתָּ ה תָּ רָּ וּסְעָּ

ל". אֵל תִתְהַלָּ  יִשְרָּ

מַר ה' בֹרַאֲךָ יַעֲקֹב ג: "כֹה אָּ "וכן בפרק מ
אתִי  רָּ א כִי גְאַלְתִיךָ קָּ אֵל, אַל תִירָּ רְךָ יִשְרָּ וְיֹצֶׁ
נִי  ה. כִי תַעֲבֹר בַמַיִם אִתְךָ אָּ תָּ בְשִמְךָ לִי  אָּ
רוֹת לֹא יִשְטְפוּךָ כִי תֵלֵךְ בְמוֹ אֵש לֹא  וּבַנְהָּ

ךְ. כִי אֲנִי  ה לֹא תִבְעַר בָּ בָּ הָּ ה וְלֶׁ וֶׁ יךָ תִכָּ ה' אֱלֹהֶׁ
פְרְךָ מִצְרַיִם  תַתִי כָּ ךָ נָּ אֵל מוֹשִיעֶׁ קְדוֹש יִשְרָּ
קַרְתָּ בְעֵינַי  ר יָּ יךָ. מֵאֲשֶׁ א תַחְתֶׁ כוּש וּסְבָּ



  

יךָ  ם תַחְתֶׁ דָּ תֵן אָּ נִכְבַדְתָּ וַאֲנִי אֲהַבְתִיךָ וְאֶׁ
נִי  א כִי אִתְךָ אָּ ךָ. אַל תִירָּ וּלְאֻמִים תַחַת נַפְשֶׁ

דרשו )בראשית רבתי פ' ויצא(  ובמדרש וגו'".
 4ע"ה.בינו על יעקב אפסוקים אלו 

ה שְמַע יַעֲקֹב עַבְדִי  ובישעיה פרק מד: וְעַתָּ
רְךָ  ךָ וְיֹצֶׁ מַר ה' עשֶֹׁ חַרְתִי בוֹ. כֹה אָּ אֵל בָּ וְיִשְרָּ
א עַבְדִי יַעֲקֹב וִישֻרוּן  ךָּ אַל תִירָּ ן יַעְזְרֶׁ טֶׁ מִבֶׁ

חַרְתִי בוֹ.  מֵא וְנזְֹלִים עַל בָּ ק מַיִם עַל צָּ צָּ כִי אֶׁ
תִי עַל  ךָ וּבִרְכָּ צֹק רוּחִי עַל זַרְעֶׁ ה אֶׁ שָּ יַבָּ
בִים עַל יִבְלֵי  צִיר כַעֲרָּ מְחוּ בְבֵין חָּ יךָ. וְצָּ אֶׁ אֱצָּ צֶׁ
א בְשֵם יַעֲקֹב  ה יִקְרָּ נִי וְזֶׁ ה יֹאמַר לה' אָּ יִם. זֶׁ מָּ

דוֹ  לה' וּבְשֵם יִשְרָּ  ה יִכְתֹב יָּ ה".וְזֶׁ  אֵל יְכַנֶׁ

יעקב אבינו זכה לזה כיון שכל ימיו העמיד 
 עצמו לפני ה'

לכל יהודי פסוקים אלו נאמרו גם כן  כל
אישית, שכאשר יהיה במוחו ובליבו עם ה' 
אלהי"ו, כך יזכה לראות שהשם יתברך 
איתו, ולא יירא ולא יפחד משום דבר, ויהיה 
סמוך ובטוח שהשם יתברך שאוהב אותו, 

ד מחשבות כיצד להביא אותו חושב תמי
לתכלית הטוב בעולם הזה ובעולם הבא, 
וכל פעם שיהיה בשלימות האמונה, אין לו 
לירא משום דבר. כיצד יעקב אבינו זכה 
שדמותו חקוקה בכסא הכבוד, בוודאי על 
ידי שהוא עצמו לא הסיח דעת רגע אחד 

 
שכיון שראה עשו שנתחתן עם ישמעאל ולא נתקיימה  ע"ש, 4

מבניו לרדוף אחר יעקב להורגו וכו', שמע עשו חד מחשבתו, צוה לא
יעקב, ותלה עיניו שלא הרגו בנו, הלך וקדמו בדרך להורגו, נתיירא 

להקב"ה ונתן מקלו במים ונקרע הירדן ועבר ביבשה, וזהו כי תעבור במים 
אתך אני. הרגיש עשו רדף אחריו וקדמו לבערה, מקום שדומה למרחץ 
של טבריה, נכנס יעקב למרחץ, קדמו והקיף את המרחץ כדי שימות שם. 

, וחתר אתרה הוא תמן מצטננה בבערה, נכנס יעקב שם ונעל עשו בפניו
לו הקב"ה חתירה והלך לו, וזהו כי תלך במו אש לא תכוה ולהבה לא 
תבער בך. ע"כ. ומעתה יש להתבונן כיצד יתקיים כל הפסוק על יעקב. 
והנה מה שנאמר ונהרות לא ישטפוך לשון רבים, י"ל שנקרע לו הירדן גם 

ור , דכתיב "ויקם ויעב)בראשית לא, כא( בחזרתו, וכמ"ש בס' באר מים חיים

מהשי"ת, ותמיד חשב על השי"ת, והעמיד 
בה, כמו שעומד עצמו לפניו יתברך במחש

לפני כסא הכבוד ממש, לכן השי"ת שם 
 אותו שם ברוב חיבה. 

בכל יום אנחנו אומרים פעמים ביום: שמע 
ישראל ה' אלהינו ה' אחד. ופירשו בזוהר 

על ישראל סבא,  )זוהר חדש ח"ב דף כח.( הקדוש
שאנחנו צועקים לסבא הרחום שלנו, 
שאנחנו הולכים בדרכו, ומוכנים בכל רגע 
למסור את הנפש על קידוש ה' באהבה, וכך 
מקדישים שמו יתברך בקדושה, קדוש 
קדוש קדוש, שזה חביב ורצוי לפני השי"ת 
יותר ממה שמקדישים את שמו מלאכי 

 מרום.

כשאומרים קדושה מתעורר נחת רוח גדולה 
 וחיבה רבה ועצומה לעם ישראל

)ספר גימטריאות וכתב רבינו יהודה החסיד 

: קדוש ברוך, גי', אברהם סי' צג( עניינים שונים
יצחק יעקב, שנפשותם צרורים תחת כסא 

 -הכבוד, דכתיב "התחת אלהים אנכי" 
בגימטריא כסא. ויש חיה ברקיע וישראל 
שמה, פותחת לומר "קדוש" ו"ברוך", 
והקב"ה כיורד מכסאו, ומחבק ומנשק 
בדמות יעקב שתחת הכסא, דכתיב שמאלו 

ם ויצחק תחת לראש"י, ישראל. ואברה

את הנהר וישם וגו'", ולא נתפרש איזה נהר, אלא ה'נהר, הידוע, הוא מ"ש 
שנתן מקלו בירדן ונבקע הירדן, וע"ז אמר שעבר את הנהר הידוע הנזכר 
במקום אחר. ובזה ודאי קימה היתה לו שזכה לעבור את המים ביבשה 
וראה ישועת ה' עליו ואיך עומד לו בעזרו להחריב הנהר לפניו. ולכן שם 

)בראשית לב, פניו הר הגלעד, ולא נתחבא מפני לבן. ע"כ. אך בפנים יפות 

שיעקב נתיירא אז, לפי שמתחלה נקרע לו הירדן, וכעת שהיה  ,כתב יא(
לב' מחנות היה קשה להעלותם, והיינו דקאמר פן יבוא והכני אם על 
בנים, לפי שהיה צריך גם להעלות בניו והיה ירא פן לא יכול להעלותם, 

ותקע כף ירך וגו' ע"כ לא יאכלו וגו', כי עיקר המלחמה  (לב, כושם )וז"ש 
 יוצאי יריכו.היה בשביל 



  

נקראו 'קדוש' ו'ברוך'. ובסידור הרוקח 
כתב: כשישראל אומרים )נשמת, עמ' תקיד( 

קדוש קדוש קדוש, הקב"ה יורד מכסאו 
וכורע ומחבק ומגפף ומנשק דמות יעקב 
שחקוקה על כסא הכבוד, וידיו על זרועותיו 
ג"פ בכל יום כשישראל אומרים קק"ק, 

רים , וד' פעמים אומ)פרק ט(כדאי' בהיכלות 
כתב: יראה אדם )עמ' שכה(  קק"ק ביום. ושם

כשאומר קק"ק יכוין מאד מאד, כי אמר 
קק"ק אני יורד  מריםהקב"ה כשישראל או

מכסא כבודי ומנשק ומחבק דמות קלסתר 
יעקב שחקוק במרכבת כסא כבודי, ואומר 

שבניך  ,לו אשריי ואשריך שבראתיך בעולם
מקדישין אותי כמלאכי השרת שפניהם 

למרום בעיניי ועיניי בעיניהם והנם  נשואות
לפני כמלאכים המקודשין, דכתיב שמאלו 
תחת לראשי וימינו תחבקני, לראשי אותיות 
ישראל, על כן כל איש אשר נשאו חכמה 

מי אנכי  :לדעת דרכי בוראו, יתן אל לבו
בשר ודם טמא באתי להקדיש המלך הגדול, 

, שהרי יבילכן אשורר בכל עוז בכוונת ל
ם טובלין שס"ה פעמים טרם המלאכי

יקדישו קדוש יעקב, כל שכן אני מכוין 
 ". ע"כ.ואקדיש קדוש ישראל

כמה התרגשות צריכה להיות לנו בכל פעם 
שאומרים שמע ישראל, וקדושה, להאמין 

 שהשי"ת מתרגש כנגדינו מאד מאד.

 להיות תקיף בשכל צח בכל דרכי האמונה

בשכל רק האדם צריך להיות תקיף בדעתו 
אמונה, דרכי האיתן וחזק, להיות ברור ב

בלי שום ערפול, כי הבחירה מ םולחיות אות
מוטלת עליו, ואז יעבור את כל הנסיונות 
בשלום, כי גם יעקב אבינו לא ראה חיים 

נעימים, רק בסוף ימיו, ועברו עליו קשיים 
גדולים וחשיכות, ורדיפות גדולות, ובכל 

יתברך. השנים הללו לא הסיח דעת מהשם 
 עד שזכה לי"ז שנים שהיו מעין עולם הבא.

של כל יהודי, שאין לו  ואחרית היוזו
להסתכל על הדרך שהוא נמצא בה כעת, 
שעדיין לא זכה לראות את טובו והשגחתו 

דע שיש דרך ישל הבורא ית' עין בעין, אלא ל
מוכרחת שצריך לעבור כדי להשלים מה 
שגזרה חכמתו ית', ולהעלות נחת רוח 

יוחדת לו דוקא, שאין שני לו בעולם המ
בחלק המיוחד שחננו השי"ת, וכבר עכשיו 
ישמח בטובה השלימה שבודאי תגיע, ונזכה 

 .להתהלך לפני ה' בארצות החיים

השי"ת הולך עם כל יהודי ויהודי בכל מקום 
 ומקום ומקדים ללכת לפניו

שהוא הולך, ה' ועליו לדעת, שבכל מקום 
יתברך הולך עימו, כי ה' יתברך לא עוזב את 
בנו יחידו לעולם, וכמו שכאשר יעקב ירד 
למצרים, ירדה השכינה עימו, והקב"ה אומר 
לכל יהודי "אנכי ארד עמך מצרימה, ואנכי 

]ז"ל  אעלך גם עלה". לכן אל תירא ואל תחת.

אנכי ארד עמך מצרימה ד( , בראשית פרק מו)הכלי יקר 
הקדים ירידת השכינה לירידתו,  ,אנכי אעלך גם עלהו

עליית יעקב תחילה ואחר כך גם  ,ובעליה נאמר בהיפך
עלה היינו עליית השכינה, המשל בזה למי שמוליך את 
חבירו למים עמוקים וחבירו ירא לרדת שמה פן יטבע 
ברוב עומקם, על כן אינו יורד לתוך המים עד שירד שמה 
תחילה זה המוליכו והוא אחריו, אבל בעליה אינו רוצה 

דו, אלא הוא שילך מוליכו תחילה והוא ישאר במים לב
העולה תחילה ומוליכו אחריו, כדי שבין בירידה ובין 
בעליה לא ישאר הוא לבדו רגע אחד במים, כך לא רצה 
הקב"ה שיהיו ישראל בגלות רגע אחד בלא השכינה, על 
כן הקדים בירידה ירידת השכינה ובעליה הקדים עלית 

 .[יעקב. וזהו ענין נכון ויקר



 

 במסילות החיים

 ויישם בארון במצרים עד –מבראשית 

 רמות א' ירושלים "תורת דוד"בבית המדרש  -פניני אורה מוועד למבקשי ה' 

 תמצית המאמר

האבות הקדושים מסרו נפש על חיפוש של דעת אלקים וסוד רצונו יתברך, ומכח הביטול הזה השיגו דעת אלקים, ואחריהם 

הגיע יוסף הצדיק שקיבל תורת כולם, ועוד הוסיף דעת ממה שחננו ה', ומן האור שקודם הבריאה ושלא נפגם בחטא אדם 

והדעת הזה היה צריך להעביר לעם ישראל, כדי שמכחו יוכשרו כולם הראשון, ולכן התעלה כל כך מעל השמש וכו', ואת האור 

לידע את שמו ית' ולעשות רצונו כראוי, באופן שיוכל מלך מלכי המלכים להתגלות בעולם כמלך, במלכות השלימה כמו בית 

שה הכל בשביל שקדם לבריאת העולם, שזו חובתינו בעולמינו שכל אחד יבטל עצמו לבוראו, ויע )השלישי(המקדש העליון 

להכין כלים לקראת בית המקדש, לבנות לבורא ברוך הוא משכן בעולם הזה, אך לבסוף לא קבלו את דעתו של יוסף כראוי, 

והאור הגנוז הזה עם הדעת הקדושה, נטמנו בארון במצרים במקום בתוך המח והלב של כל יהודי, עד שנוכל לקחת כל זה לבית 

בית, שצריך להביא את הראש, שזה האור והדעת, לתוך בית המקדש, ולכן אחרי פטירת המקדש, כפי שכתוב בראשית, ראש 

יעקב חזרו לתוך הגלות, והשבטים הקדושים הכירו בזה שכעת כולם נכנסו לגלות ורק יוסף נשאר למעלה, וזהו שכתוב ואלה 

ם כמ"ש בזוה"ק. והשי"ת הראה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב, שחזרו לגלות ביחד עם נשמת יעקב שבאה עמה

להם עין בעין, כיצד צדיק יסוד עולם, שכל העולם מתקיים וחי אך ורק בזכותו, ובלי המזון שלו, כל העולם היו גוועים ברעב. 

ואחר שמת יוסף וכל הדור ההוא, ככל ששכחו מהדרך של יוסף, כך גם המצרים שכחו מיוסף וכפרו בטובה ונשתעבדו בהם. 

בענוותו הגדולה והביטול המוחלט, יכל לקבל ולהמשיך שוב את הדעת של האבות הקדושים ויוסף הצדיק, עד שבא משה ו

ונעשה חיבור משה ויוסף, גימטריא ראש, ואחרי חיפוש גדול מצא את ארונו של יוסף, ולקח משה את הארון הקדוש הזה 

שנה במדבר, כי ממנו זכו שתשאר  40יוסף במשך  והעמידו לפני כל מחנות ישראל, שכל בית ישראל הולכים אחרי ארונו של

השכינה עמהם, שהשכינה שורה במקום הדעת המתוקן, שכל מי שיש לו דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו, ולכן שרתה 

השכינה על ארונו של יוסף, ומכח זה זכו ליציאת מצרים ולקריעת ים סוף ולמתן תורה ולגילוי שכינה עד המשכן. ורק כשנכנסו 

לארץ קברו את יוסף, כך שליוו אותו וקברו אותו במעמד של שישים ריבוא מישראל, שבמקום הדעת השלם שם שרתה 

 התורה הקדושה, וכנתינתה כך נטילתה בס' רבוא.

 



  



  



  

 
יעקב ילד ויוסף ופי' בסנהדרין )יט:(  )תהלים עז, טז(, "בני יעקב ויוסף סלה" וכתיב 5

א"ל יעקב וע' בבראשית רבתי )ס"פ ויחי(  .על שמוכל ישראל כילכל לפיכך נקראו 
ליוסף לא תהא סבור שאתה פרנסת אותי כל השנים הללו, אלא הקב"ה כלכל אותי 

  )פ' ויחי אות כה(פני דוד וב ע"כ. ולתך פסק לי ולזרעי פרנסה.וכל זרעי וכו', מתוך גד
הוא  ב"ההקש אני, פי', התחת אלהיםיוסף השיב לאחים הקדושים ש החיד"אכתב 

וא"כ מוכרח הוא לפרנסם ולא יהיו חרפת רעב  ,ז"לאמרו רשו כמ פרנס טובממנה ה
( כתב, שאף הספד להר"ר קאפל)תורת משה לחת"ס וב .בגוים כי ה' חפץ להטיבם

, )וזהו מטה אמטרייגכ ,יוסף נעשה מרכבה לשכינה מיום מיתת יעקב נ"ד שניםש
שמלשון רז"ל מורי בהפלאה "(, מ"מ כתב וישתחו ישראל על ראש המטהשכתוב "

ואין מדרגתו כמדרגת יעקב  ,דמ"מ יעקב למעלה במדרגה מיוסף , מוכחתעלא בעידנא
ואמר אני אלוה בעליונים ואתה  ,שהרי יעקב קראו הקב"ה אל ,ואומר אני תדע ,ממש

 ף.בתחתונים, ולא מצינו כן ביוס



  

 עצה טובה לבריאות הקיבה והמעיים
 

המור הצהוב

 
 



  
 

 עצות טובות לשמירת הבריאות
 

בכובד ראש ובתשומת לב  ת שמירת הבריאות,ומצומוטל עלינו להקפיד יותר ב כיוםנדמה, ש
 עם שמירת -. חיזוק כללי ויסודי של מערכת החיסוןהשתדל בלו, יותר זך ונקיבקש מזון למלאה. ו

 הפה מלשון הרע וקטרוג ח"ו, יחד עם שמירת כבוד התורה וצלם אלקים.
 

 

 בעבר בהווה ובעתיד -א. חיזוק כללי של מערכת החיסון מפני כל מיני וירוסים 
 

אילו היה לנו כיום סנהדרין, או בית דין הגדול, היו גוזרים על כל הציבור ליקח במשך כמה נדמה ש
 חדשים דברים מינמלים שמוכרחים בשביל מערכת החיסון לכל אדם מקטן ועד גדול.

 

תאמת טיבעית שמו אנטיביוטיקה. 4 לבונה.. 3ולהחזיק בבית:  . אבץ.D .2. ויטמין די 1והם: 
. ולאנשים מבוגרים או חלושים וכו', גם 5רפואי. כמו שמן אורגנו.  גם ללא מרשםומותרת 

שמותאם במיוחד ספרו( ר)תוצרת נייצ' וכן אפשר לקחת כל סוגי תוספי תזונה של חיסונית לחורף, או איירפרו  פרוביוטיקה.
 מנוסות לטובה.השל כמה חברות ייצור שיוצרו לאחרונה בס"ד, למניעת הוירוסים הללו, וכן כמה וכמה תוספים כיוצא בזה 

 

רוב , ומחקרים ברורים הראו, שDהרבה ויטמין די בגוף  כמעט מי שלא חסר לוכיום אין  :ויטמין די
 לכלל סכנה! ובכל מיני וירוסים, לא הגיע וויטמין די כראוי, ואחרי כן נדבק הםשהיה להאנשים 

האבץ מונע מהוירוס להשתכפל בתוך התאים,  .בתוך הגוף נחוץ מאד למניעת התפשטות וירוסים אבץ:
 )בתוך הארוחה(.דקות לפני נטילת האבץ  10אך כדי להחדיר את האבץ לתוך התאים חשוב מאד לקחת קוורציטין, 

, זה בלי מרשם רופא( אפשר)מה ש אם לוקחים מיד אנטיביוטיקה קלהוירוס, כאשר יש  אנטיביוטיקה:
ובשביל קטילת וירוסים    פוי תועלתי וקל פי כמה וכמה.הצלת נפשות, כל רגע יותר מוקדם, הרי

שום. לימון.  :, והםהידועים כתרופת סבתא של אנטיביוטיקה טבעית אופנים קלים 5מיידית יש 
 . שמן אורגנו.תה(ב ת כמה גרגירים)אפשר אפילו חליט . לבונה)במיץ, או בתה( ג'ינג'ר

 
 

פלסטיק, ולערות עליו מים רותחים, ואחרי שעה לשתות.  ן: לקחת שום טרי, לחתוך בסכישום
 ויפה שעה אחת קודם, לפני שיתפשט ח"ו.  .זה הורג את כל הוירוסים לימון. או מיץ גניג'ר סחוט.לשתות וכן 

 שנה, לקטילת כל מיני וירוסים כמו שפעת וכו'. 500זו תרופת סבתא ידועה  :ליה(סוובורק מסוג: ) לבונה
והועיל להם שלקחו שמן אורגנו, סיפרו הם, יאנשים שנדבקו בוירוסים חמורים למינ :אורגנושמן 

  רק שחובה להמשיך טיפול לפחות שבוע ואפילו שבועיים, כדי למגר לגמרי את הוירוסים.מאד, 
 עמוד הבא.פירוט יותר של תוספי תזונה אלו, ראה ב

ה כמה וכמה תועליות לבריאות בס"ד, זהליכה וכדומה, שיש בפעילות כמו וכן חשוב לעסוק ב
 ובפרט למערכת העיכול ומערכת החיסון.
 פשפוש במעשים .ב

 

חובה עלינו לתקן את ענין שמירת הלשון, וכבוד התורה וכבוד לכל יהודי ויהודי, וכל צלם אלהי"ם. 
העבירות כולם, אין יסורים בלי עוון! ומובא בזוהר הקדוש ביאור ענין חומרת לשון הרע יותר מכל 

משום שאין פתחון פה למקטרג מבלי שאדם בעל בחירה מדבר לשון הרע, ונמצא שקודם שאדם 
דיבר לשון הרע, לא ראו בשמים שום עבירות, כי אפשר לחשוב את החוטאים שהם אנוסים 
גמורים, ורק החוטא שדיבר לשון הרע, הפך את כל המעשים לעבירות, ונתן פתחון פה למקטרג, 

 רוע מרוצח, כי זה גורם לאיבוד נפשות רבים.והוא ג
אמרו רז"ל שהמבזה תלמיד חכם אין רפואה למכתו. והכבוד האמיתי לכל גדולי על כבוד התורה, 

 ישראל בלי שום חילוקים ותואנות, הוא הוא עמוד היהדות!
חרי כל יהודי, ואפילו כל צלם אלהי"ם, זה מה ששומר על הכבוד שלנו, שגם אושמירת הכבוד של 

כשלונות רח"ל, בשמים יבוטל כל הגזירות, כי סוף סוף יהודי הוא בן יחיד של מלך מלכי המלכים, 
וכאשר מזלזל בחבירו, גורם לאיבוד הכבוד למעלה, ורק אז מתאפשרים גזירות וצרות ומצוקות 

ה רח"ל, וכך צריך ליזהר אפילו בכבודו של גוי שאינו שונא ישראל ושונא ה'. ושמירת הכבוד הז
 ממשיכה את האור הגנוז על האדם שממנו נמשכים כל הרפואות וכל השמירות.   



  

 אני ה' רופאיך-רח"ל  יםוירוסכל מיני למניעה ושיקום מ
 מידע זה אינו רפואי כלל, ואין בו שום אחריות, ומיועד למניעה, ושיקום, ולא נכתב על פי רופא מוסמך. -אזהרה

 תמיד צריכים יעוץ פרטי מוסמך. -נוטלי תרופות מרשם, והריון שחולים, ו -וגם הדבר פשוט ומפורסם 
 

 
 

 
 

חדשים בעזרה לאנשים שחלו בוירוס, ללא  8מניו יורק, שהשקיע שם  -יהודי יקר וצדיק הי"ו 
שום ריוח, והקדיש את זמנו הפנוי ימים ולילות, ועשה שם חסד עם המונים מאחינו בית ישראל 

יני רפואה, כי אין חכם כבעל הנסיון, ואף שאינו מבין כלל בעני)הי"ו. והוא פירסם סיכום שעלה לו מתוך הנסיון 

עצות טובות ונחוצות לכל  ,(קיים בעצמו "ותשועה ברוב יועץ", ששאל וחקר, וקרא כל מאמר רפואי שיכל להשיג
כי יש שהתרפאו, ועדיין סבלו חולשות קשות, ואפילו במשך  גם למניעה, וגם לשיקום, -אדם 

חולשות וכאבי שרירים וכדו', ויזדרז )ומי שמרגיש כך, לא יבהל, אלא ידע שרבים מרגישים כאלו  כמה חדשים אחרי
לחזק את גופו כפי מצוות "ונשמרתם", ויועיל לו בעזרת השי"ת. וחשוב מאד להשקיע בהליכה חצי שעה ביום, כפי כח הגוף, 

, ולכן כדאי לכל אדם כל אחד באופן שלא מכביד על הלב, כי הפעילות הזו, נחוצה לריפוי הגוף ולחיזוק מערכת החיסון(
)ומאד חשוב להוריד סוכר, הסוכר זה האוכל ך כמה חדשים חיזוקים נכונים, וכן תזונה מתאימה לקחת במש

, בכדי לרפא את הגוף לגמרי, ושלא יגיע לחשש פגיעה באיברים של החיידקים הלא טובים, וכן שמן(
אותו יהודי הי"ו, שמי שלקח חיזוקים ואחרי כן נדבק, קיבל את הוירוס בקלות  מרואפנימיים ח"ו.    

]כמו שהוא עצמו נדבק אחרי שהקפיד כמה שבועות לקחת ויטמין די, ואבץ, ולבונה, ורק היה לו  ,מאד לעומת אחרים
לתשישות כרונית או חולשה  ימים, אך ב"ה בלי שום השלכות, והוא עדיין מקפיד על מה שמייעץ אחרים, ולא הגיע מזה 3חום 

 .כרונית, ופגיעה בכליות או בכבד ח"ו[

 

הוא הדבר הכי מועיל ,  ]זנגוויל[ א. ג'ינג'ר
בכל צורה מועיל, אבל הכי טוב לקחת ושהוכח. 

ולסחוט אותו, )מחנות תבלינים ופיצוחים( שורש טרי 
]זה חריף גרם מיץ, מדולל היטב במים  28ולקחת 

פעמים  3וכך  ,מאד יש לקחת באמצע או אחרי ארוחה[
ויש שטוענים שגם  .גרם( 28)בכל פעם מנה של ביום 

קוביות ג'ינג'ר מופחת סוכר, שמוכרים בחנויות 
)ולא דקות  10פיצוחים, עוזר מאד, למצוץ בפה במשך 

ואחרי כן לבלוע, שזה לא חריף אבל  ,ללעוס ולבלוע מיד(
החומר הפעיל קיים בזה.    וגם זנגוויל יבש, כמו חצי 

מועיל.  אך מה שהוכח כממגר  כפית בתוך כוס שתיה
את הוירוס, זה באופן הנ"ל. גם אפשר לחלוט אותו, 
לקחת שורש זנגוויל ולחתוך חתיכה, ולקצוץ, ולהניח 

 10ם, ואחרי בכוס זכוכית, ושופכים עליה מים רותחי
דקות זה ראוי לשתיה כמו תה, להוסיף דבש. ולבדוק 
שלא חריף מידי, ואם חריף, אפשר לקחת אחרי אוכל, 

יש קו לבירור אודות הג'ינג'יר כעת פרסמו ש] או לדלל עוד.
או לפתוח מוקד חלוקה בחינם  ,ועוד, וגם לקבל בחינם

 .[0583268992.  0723982355 :בלבד

ידוע וסף תזונה ת היא -(בוסווליה קריטריי) ב. לבונה
לכל סוגי וירוס, וגם לשפעת, והוכח  )מאות שנים(

)בכל גיל, וגם במצבים כבר קשים מאד. אפשר , וירוס זהגם ל
בדיעבד לקחת בתוך כוס תה, וכן לתינוקים ע"י חליטה, רק שצריך יעוץ עם 

זה אך צריך שתהיה ב ,מומחה מוסמך גם לגבי המינון המדוייק(
אחריות, כי מי שלקח יומים שלשה, ומיד 
הרגיש טוב ופסקו התסמינים, בהרבה פעמים 
אחרי שבועיים או חודש, הוירוס חזר חזק 
ואלים יותר, כיון שהלבונה רק דיכאה אותו, 

ולא ריפאה אותו, ולכן אלו שיש להם אחריות 
שחובה לקחת לפחות שבוע ברצף,  מזהירים

]וגם  .ימים לחיזוק ועדיף שבועיים, ואפילו חודש
צריך לדעת שיש הרבה סוגי לבונה, והסוג שהוכח שכיעיל, זה רק 
 "בוסווליה קריטריי", ולא סוגים אחרים שמוכרים בכמה מקומות[.

מסקנה: שה"לבונה" המתאימה, הועילה להרבה 
אנשים, אבל אין להתעסק איתה רק באזהרה ברורה 

 לפחות. שבועיים()או שימשיכו לקחת במשך שבוע 

הוכח כיעיל  –ג. פרוביוטיקה במינון גבוה. 
מאד בחיסון הגוף כנגד הוירוס הזה, וגם 

ומעשה באחת מקהילות הקודש,    לשיקום כללי.
שהאדמו"ר שלהם התווה להם דרך ע"פ דרכו בקודש בכל ענייני 
הזהירות, וגם מינה מומחה מטעמו שיתן הוראות למי שיש לו 

 –ביותר שהרופא הציע להם זה פרוביוטיקה  חשש, והדבר החזק
ואמר להם שבמשך שנים רבות הוא     .ליום( 2)עדיף מלייארד  50

במצבים מסויימים במקום  )במינון גבוה מאד(משתמש בפרוביוטיקה 
, כי )אכן למעשה ודאי שאלו דברים שצריכים יעוץ מוסמך(אנטיביוטיקה 

טובים, ועל הדרך לחסל את במקום להרוג את החיידקים הלא 
החיידקים הטובים ואת מערכת העיכול וכו', עדיף לחזק את 

 החיידקים הטובים, שהם לבד יתגברו על החיידקים הלא טובים.

הוכח כמועיל מאד  –ד. שמן דגים אמיתי וטרי 
, זה נותן וירוסיםלחיזוק הגוף גם בהתמודדות ב

]אלא  .Dהרבה כח וחוזק להתרפא, ומכיל גם ויטמין 
שרוב הקפסולות שמוכרים בחנויות על המדפים, זה כבר ישן 

ואחד  סוגים שמועילים, 3ויש רק ומחומצן ולא יעיל.   
מהם זה "אומגה גליל", שמן דגים שמגיע בקירור, זה עולה 

, )שמגיע בקירור( הרבה כסף, אך זה שוה.   וכן שמן ציה פורטה
למניעת כרישי דם ועוזר גם  או שמן מרווה המרושתת[.

]ועוד יש לדעת,  שנוצרים לפעמים ע"י הוירוס הזה.



  

שלפעמים יש כאבי ראש וחולשות מחמת חוסר מגנזיום 
 שגורם הוירוס הזה[.

זו התרופה הכי  -ה. שום טרי, בלי מגע מתכת
נגישה והכי קלה, שמחסלת וירוסים ומעלה את 

לקצוץ כמה שינים -  הנוגדי חמצון ועוד דברים טובים.
של שום בסכין פלסטיק או ביד, ולהניח בכוס, ולערות מים 

ימים  3רותחים, ואחרי שעה לשתות כפי היכולת. במשך 
 לפחות.

מחלת מ רבים עשב ידוע שריפא  -ו. וירומיזין
שאר , ולפי טענת רבים הועיל להם גם ל"לריהה"מ

ומי שרגיש ללחץ דם,  ]מבוססת על צמח לענת יהודה. ,וירוסים
ימים  5והם כתבו שבמשך  לעקוב, כי זה מוריד לחץ דם[,צריך 

ימים להוריד למספר  5כדורים ליום, ואחרי  8לקחת 
אמנם אפילו במינון קטן יותר  קטן יותר של כדורים ליום.

  ₪[. 150 -ל 100מוכרים בחנויות טבע בין ]הועיל. 
מועיל הרבה. ואפשר לאכול לימון אחד  – לימוןז. 

והכי טוב לסחוט לימון טרי,  ליום, במשך כמה ימים.
]ולשתות עם קש, שלא לערב עם דבש, ואפשר לדלל במים, 

 יגע בשיניים, כי יש בלימון חומר שהורס את הציפוי של השיניים[.

אבץ חשוב לחיזוק מערכת החיסון. וצריך  –ח. אבץ 
שתהיה לו ספיגה טובה, ולכן לא לקנות אבץ זול, רק 

 Cאפשר לשלב עם ויטמין . מיוחד עם ספיגה מוכחת
נחוץ מותאם. והכי טוב לקחת עם קוורציטין, שזה 

וגם מחזק את מערכת החיסון כמו  לספיגת האבץ, 
הראשון אבץ אחד ]ביום  ואפילו יותר ממנו. Cויטמין 

 8כדורי קוורציטין, ובערב גם אבץ אחד עם  8בבוקר עם 
קוורציטין בכל  6-קוורציטין, ואחרי יומים אפשר להוריד ל

 [.4-מנה. ואחרי כן ל

מציל נפשות ממש בס"ד, למי  -Dט. ויטמין 
, אנשים שלקחו בקביעות )מחזק מערכת החיסון( שמתמיד בו
וכן   וישישים. בקלות גם זקניםוירוס עברו את ה

סי, יכול להועיל הרבה, אך רק מסוג מסויים  ויטמין
 שבאמת נספג טוב, ולא מתחמצן בתוך הגוף.

]איכותי מחנות טבע. ורק למי שאין לו בעיות של  י. חומץ תפוחים

חשוב מאד, זה תרופת סבתא ישנה, מוצר  חומציות בקיבה וכדו'[,
אנטי דלקתי, שמועיל נגד כל וירוס ודלקת. ואסור לקחת 

כפות ליום. וחובה לדלל הרבה במים אם זה  2-יותר מ
)ובשביל לחיטוי מערכת הנשימה, פשוט לנשום את לבליעה. 

הבקבוק.  או לקחת שליש כוס חומץ תפוחים ושתי שליש מים, 
 ולנשום(.     ולשים במכשיר אידים, 

עוד סיפר, שקרוב משפחה שלו  -יא. טיפול מסודר 
)ובמצבים  רופא יהודי בקופת חולים בחו"ל, נותן טיפול מסודר

 D. ויטמין 1דברים:  4או  3, על ידי בהזרקה לתוך הווריד( -קשים
. כדי להחדיר )עם קוורציטין, או עם הידרוסקי . אבץ2בכמות מוגברת. 
 . אנטיביוטיקה.4. פרוביוטיקה. 3. (את האבץ לתוך התא

 

 סיכום למעשה:
 

נוכל לקיים מצות "ונשמרתם" בהידור, ולהקפיד כל אחד ואחד לקחת במשך כמה חדשים, כמה 
]הכל לפי הגיל )גם לתינוקים, לשאול רופא תוספי תזונה לחיזוק מערכת החיסון: א. ויטמין די במינון מוגבר. 

, 5,000-יחב"ל ליום. ואחרי חדשיים להוריד ל 10,000המינון(, כעת יש מפרסמים שמותר לתקופה מסויימת אפילו מינון גדול, ולאנשים עד 
לא אמור להזיק, לזמן קצר יחב"ל. כך שריבוי  10,000-, של רבע שעה שווה ל)רוב הגוף, כמו בים(. שהרי חשיפה לשמש 3,000-ואחרי כן ל

)בד"כ אסור  לבונהג.  אבץ.ב.  [.ומניעת מחלות וכיום כמעט לכולם חסר הרבה ויטמין די שהוא אחראי ביותר על כל מערכת החיסון
 בהריון, ומ"מ במקרה של הדבקה, יש דרך כיצד לקחת אותה, ויש שיודעים לייעץ בזה, ואומרים מהנסיון שלהם שמחודש שביעי אין חשש(

ה. גינג'ר. ד. מעט  .גרגירים[ 8לאנשים זה וק"ג משקל הגוף,  10]גרגיר אחד לפי כל מנות ליום  2המותאמת, למניעה 
 חלבוניםו. ולהקפיד על אכילת  שנחוץ למערכת החיסון(. "סלניום")ולא יותר. מכילים  ליום זי ברזילאגו 2

]כמובן שאנשים עם , מועיל. חיסונית. וכן כל סוג של פרוביוטיקהטובים. ומי שרגיש בקיבה וכדו', גם 

 בעזהשי"ת. תרופות מרשם, והריון וכו', צריך בכל דבר יעוץ רפואי מוסמך[.
 

שזה טיפול  (,)אפשר להשיג בבתי טבע בטיפות ובכדורים שמן אורגנולהחזיק בבית כמה בקבוקי  - טובה ועצה
וירוס, וכיון שלא שייך לקחת אנטיביוטיקה בלי הוראת רופא מדוייקת, לכן טוב לקחת שמן כל ראשוני ל

וירוס זה, אנטיביוטיקה  שמותאמת מאד נגד, שזו אנטיביוטיקה קלה ועדינה, )תרופה טבעית ללא מרשם( אורגנו
 ]ונוטלי תרופות מרשם וכו', צריך יעוץ מוסמך[. סיון שלהם.ילא חזקה כל כך, שהצילה חיים לפי הנ

 

, בלב נאמן לאבינו שבשמים, אבינו רועינו, הרופא הרחמן )ואפשר בסיוע ניגוני קודש(היות בשמחה גדולה ול
 אמן נצח סלה ועד. בעושיו בני ציון יגילו במלכם.ישמח ישראל  והשומר הנאמן בכל עת ורגע,
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בכל לבב, אשר זיכנו אודה ה'  אמר המלקט:
ברוב רחמיו וחסדיו, ללקט ולקבץ פניני אמרים 

מימי נעורינו רבותינו הגדולים כל ששמענו מ
"פלאות בכמה מהדורות וקבצנו וכו', 

. "שמן תורק, ו"אוצרות מתורתך", ו"מתורתך"
גליון שבועי. וכיון בומכל אלו ליקטנו כעת 

שספרים הנ"ל הם ליקוטי ביאורים וחידושים 
", כי באר מים החייםותינו, קראנו שמו "מרב

 מבאר מים החיים של רבותינו, ישקו העדרים.

והנה לפני כשנתיים ימים זכינו להתקרב אצל 
המאור הגדול, קודש הקדשים, חכם הרזים בכל 
חדרי פרד"ס תורתינו הקדושה, צדיק יסוד 
עולם, החכם השלם, כליל תפארת, בכל מעלה, 

גאון קנייני התוה"ק, ובכל קדושה וטהרה, ובכל 
 שליט"א. רבינו שלמה יהודהישראל 

לענוותו, וליראתו,  -אין שיעור וערך  אשר
ולאהבתו, וליוקר מידותיו, ולעוצם אהבת 

שנים מסר  15ובמשך  ישראל לכל יחיד ויחיד.
נפשו להעמיד תלמידים הגונים, והחיה נפשות 
ישראל, והאיר בהם תקוה ושמחה עידוד וכח 

בנפש, והרבה ת"ח שזכו להתקרב עצום בגוף ו
אל הקודש, קבלו כח ושמחה ואון וחיל 
להמשיך להגביר חיילים לתורה, כמשאת 
נפשו, להאיר נשמות ישראל, ולהחזיר את 
הכבוד לזקני הדור, גדולי התורה, ולאחד בין 

 מחנות ישראל הקדושים.

ודברי קדשו שזכינו לשמוע בשיעורים מידי 
נים, דרך ה' סולת שבוע בשבוע, המה מאירי עי

נקיה תמצית מכל תורת רבותינו לדורותיהם, 
דרך עץ החיים אמת לאמיתה, הלכה למעשה, 
בתכלית חובת האדם בעולמו של כל אחד 
ואחד. והרבה מרגליות ששמענו מפ"ק ומה 
שהחכמנו בהם, הכנסנו בכ"י של ספר זה, 
ביאורים נפלאים ופניני דרך ה'. ובמהדורא זו 

 י שירוץ בהם הקורא.קיצרנו יותר, כד

וגם זכינו שהגיעו לידינו כמה מכתבי הקודש 
שליט"א, שנמסרו מו"ר גאון ישראל של 

תש"פ, ורבים מהם  –במשך השנים תשס"ח

ואנחנו שומעים  ת.בע"פ מהקלטו נושמע
ובוכים מהתרגשות דקדושה, לקבל  - וקוראים

כזו דעת טהורה זכה ותמה, מים חיים המביאים 
הרפואות, ומדשנים העצמות, ומצמיחים 
הטהרות, לרפא כל גוף ונפש, כלשון רבינו 

שהמביא נפשו במי הדעת  )מקוואות יא, יב( הרמב"ם
"וזרקתי עליכם  ונאמר הטהור, הרי הוא נטהר,

ומכל גלוליכם וגו', מים טהורים וטהרתם 
 אטהר אתכם".

לאבינו שבשמים, שחנן כמה יש להודות ו
ו, שאין יקר בעולם כמו הדעת אותנו במתנה כז

, ומי )קה"ר ז, א( הטהור, כי דעת קנית מה חסרת
שיש בו דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו 

. זו דעת התורה הטהורה, שממנה )ברכות לג.(
קדושת המקדש ע"י הלוחות שבתוך ארון 
הברית, שעליהם שרתה השכינה, ומשם לכל 
העולם. וכן בכל דור דעת תורה של חכמי 

דורות שכוללין כל התורה, ומהם קיום העולם ה
 כולו וקדושתו וטהרתו וברכתו.

וכתבים אלו, המה "דעת אלקים" אשר בכתם 
, תורת חיים שיכולה )איוב כח(טהור לא תסולה 

להאיר חייו של כל יהודי ויהודי באשר הוא, 
ולהעלותו על דרך המלך בכל נושא וענין, הן 

יתברך, וגם בענייני בתורת ה', והן בעבודתו 
שלום עצמו, ושלום ביתו, וחינוך ילדיו, 
וקדושת ישראל. ודרך אמת בלימוד התורה 
הקדושה, וכיצד תהיה תורתו משתמרת 
בקרבו, ויתחבר לנשמת תורתינו הקדושה, 
 ולמצוא את חובתו בעולמו, עד דרך עץ החיים.

והאמת שלא עת לחשות, וישראל קדושים 
מאד לשמוע דבר ה', יקרים וחביבים, צמאים 

. וכיצד נוכל לראות )שמואל א. ג, א(שהוא יקר מאד 
את האור הגדול הזה, ולשמוח בו לנפשינו 
וב"ב, ולמנוע טוב מכלל אחינו בית ישראל. ועל 

שנזכה  - תפלותינו לאבינו שבשמים כך
שיסודרו הדברים כראוי, ויוכלו להביא אותם 
 בפני אחינו בית ישראל, למען ייעשו כולם

אגודה אחת לעשות רצונו בלבב שלם, ומלאה 
 הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים, אנס"ו.
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