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 חלק א' – מנהג תימן בהפטרות 'תלת דפורענותא' בחתימתן בדבר שאינו טוב

'נהגו העם' כלשון רבינו הרמב"ם פרק י"ג מהלכות תפילה הלכה י"ט, להפטיר בשלש שבתות  40@

תוכחותקודם תשעה באב   'חזון  מסדר השלשה הנזכרת שם,  והפטרה שניה    ,בדברי  היא הפטרת 

ו וכו''.  לוּ  תאֻכְּ חרב  ומריתם,  'ואם תמאנו  בפסוק,  וחתימתה  לשנות    םישנהנה  ישעיהו',  הנוהגים 

הפטרת דברים  נוהגים ב לסיים בדבר טוב. וכן  על מנת  הפסוק הקודם לו,  את פסוק זה את  לאחר קרי

היתה',  בה   'איכה  'בה  מפטירין  הוא  ההסיום  ֶּֽ כַב  מְּ ין  אֵֵ֥ וְּ ו  דָָּ֖ יַחְּ ם  ֶ֛ נֵיה  שְּ 'שובה  וכן  '.  ּבָעֲר֧וּ  בהפטרת 

ב תשעה  במנחת  וכן  הכיפורים,  ליום  השנה  ראש  שבין  שובה'  ב'שבת  שמפטירין  בה  אב,  ישראל' 

ם' מסיימים בפסוק   לוּ בֶָּֽ שְּ ים יִכֵָ֥ עִָּ֖ ל כָמ֗וֹך את שלשת פסוקי 'לאחריה  ', יש המוסיפים  וּפֹשְּ   וכו''   מִי־אֵֵ֣

ונשאלת השאלה האם נכון לעשות כן על מנת לסיים  .  מספר מיכה, למרות שהיא עצמה מספר הושע

דווקא בעניינים אלו שאינן  בדבר טוב, או שמא אדרבא ענין גדול יש בדבר באלו ההפטרות לסיים  

 טובים. 

 א 03@

 מפסיקין באמצע קללות של פרשת בחקתי הטעם לכך שאין 04@

בתלמוד ירושלמי מסכת מגילה פרק ג' הלכה ז', ניתנו שלשה טעמים לכך שאין מפסיקין בקללות  

בפירוט  לשון התלמוד  אחד קורא את כולן. וזה  שאדם  של תורת כהנים היינו פרשת בחקתי, אלא  

אל תקוץ בתוכחתו אל תעשה קוצים  ' ,בר גמדא א א"ר חיי .אין מפסיקין בקללות, 'שלשת הטעמים

  רבי א"ר יוסה בי  .אינו בדין שיהו בני מתקללין ואני מתברך  ,א"ר לוי אמר הקדוש ברוך הוא  .קוצים

דבר  אלא זה שהוא עומד לקרות בתורה צריך שיהא פותח בדבר טוב וחותם ב  ,בון לא מטעם הזה

 '. טוב

  שני טעמיםיתנו  נ ניתנה ההתייחסות לכך, רק ששם  ואף בתלמוד בבלי מסכת מגילה דף ל"א עמוד ב',  

דאמר    ,אמר רב חייא בר גמדא אמר רבי אסי  ,ואין מפסיקין בקללות. מנא הני מילי. 'להוראה זו

. אלא היכי  לפי שאין אומרים ברכה על הפורענות  ,. ריש לקיש אמר'מוסר ה' בני אל תמאס'  ,קרא

 . 'מסיים בפסוק שלאחריהן ,מתחיל בפסוק שלפניהם, וכשהוא מסיים  ,כשהוא מתחיל ,תנא ,עביד

ונדרש מפסוק אחד במשלי, בבבלי מתחילת  והנה טעמו של רבי חייא בר גמדא זהה בשני התלמודים  

וונה  לכ   נםאפשר לכוואלא שעדיין  ,  הוא  . והטעם השני שבשניהם שונה 1הפסוק ובירושלמי מסופו 

 טעם השלישי הנאמר בתלמוד הירושלמי לא ניתנה כל התייחסות בתלמוד הבבלי.  ומאידך לאחת. 

שני התלמודים שאין  הנזכרת בהוראה  ורבינו הרמב"ם פרק י"ג מהלכות תפילה הלכה ז', הביא את ה

אלא אחד    ,קללות שבתורת כהנים אין מפסיקין בהןבקללות שבתורת כהנים, וזה לשונו, 'להפסיק  

וקודם לכן בהלכה ה', הביא את    ,'מתחיל בפסוק שלפניהם ומסיים בפסוק של אחריהם  ,קורא אותן

כל העולה לקרות בתורה  בו נזכר, וזה לשונו, 'הקשר  היסוד הנזכר בירושלמי מבלי כל התייחסות ל

 '. פותח בדבר טוב ומסיים בדבר טוב

 
, הנלמד מסוף הפסוק הרי הוא חוזר על תחילתו, היות  והאמור בירושלמי שלא יעשה קוצים קוצים היינו פיסקי פיסקי  1

 שקריאה בדרך זו מבטאת מאיסות לשמוע תוכחת ומוסר. 
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 ב 03@

 מקור יסוד פתיחה וסיום בדבר טוב04@

דרך יישוב וכנתינת  ירושלמי  זה שלעולם יפתח אדם בדבר טוב ויחתום בדבר טוב, אף שנאמר ב ויסוד  

להם  אחרון  שאין מפסיקין בקללות, ועוד שנאמר בכלל מספר יישובים הנאמרים, )והוא ה  כךטעם ל

לכה א' מבואר שהוא יסוד מוסד,  ה   'מסכת ברכות פרק הבמנין(, מכל מקום בתלמוד ירושלמי על  

 לכו הנביאים הראשונים בכתיבת ספריהם, וזה לשונו,שלאורו ה

אמר ר' אלעזר חוץ    ,מצינו בנביאים הראשונים שהיו חותמין את דבריהן בדברי שבח ובדברי נחמות'

א  "נ   הירמי)חתם ואמר    ,עוד הוא בדברי נחמות  ,אמר לו רבי יוחנן  .מירמיהו שחתם בדברי תוכחות

יכול בחורבן בית המקדש    ,זר ומתנבא על בית המקדשלפי שהיה ירמיה חו  .ככה תשקע בבל  (ד"ס

ירמיהו  ,חתם דברי  הנה  עד  חתם  , ת"ל  מחריביו  של  תוכחות  .במפולת  בדברי  חתם  והכתיב    ,לא 

כ" ס  הישעי) בשר  (ד"ו  לכל  דראון  עסיקינן  גוייםב  ,והיו  ה)והכתיב    .היא  מאס '  (,ב" כ  'איכה  כי 

  עמוד א'  ע"כ. ובתלמוד בבלי מסכת ברכות דף ל"א'. מאס מאסתנו ]אם[ השיבנו תחת כי  ', מאסתנו

בדברי נחמות', ללא  בתחילה בדברי רבי יוחנן 'עוד הוא  הובאה מימרא זו, אולם רק במה שנפתח בה  

 המשך שקלא וטריא הנזכר בירושלמי.

 ג 03@

 חזרת פסוק 'השיבנו' מורה על תוקפו של יסוד זה 04@

שאין לסיים בדבר שאינו  ,  הנזכריסוד  התקפו של  והנה בחתימת דברי הירושלמי אלו נגלה עיזוז  

  , דבר שאינו טובכאשר הפסוק האחרון הינו בבאשר לא נמצא מזור ותעלה לחתימת ספר איכה  טוב,  

אם יחזור לקרוא  'כי אם מאס מאסתנו וכו'. ועל כן הוצרך לחדש שאמנם אכן הסיום אינו טוב, אולם  

יבוא הדבר לכ את   זו שהיא  הנה  לל גמר טוב. והפסוק שקודם לכן 'השיבנו',  ממה שבירר לו דרך 

מחודשת מאוד, חזרה על פסוק שכבר קראוהו, ולא התרצה בעל התלמוד ליישב באופן אחר אלא  

 בדבר. שיש הקפדה הדבר בעליל מורה רק בדרך זו, 

יש ביישוב זה והכל בגרמת היסוד הנזכר, שהרי מה הועלנו  וההכרח שולך נא ראה כמה מן הדוחק  

ועל  על הפסוק הקודם בקריאתנו, הרי סוף סוף כיתוב מגילת איכה נחתם בפסוק שאינו טוב,  בחזרה  

 הרי באה תמיהת הירושלמי לאמור, מצינו מקום בו נחתם בדבר שאינו טוב.  כך 

את ספר 'איכה' בפסוק 'השיבנו', ולא נאמר כאן כל  בכתיבתו  אין לומר שאכן ירמיה סיים  פשוט שו

ך יש לדקדק מדברי הירושלמי שם באומרו השיבנו 'תחת' כי אם מאס וכו'',  חידוש חזרה, וכסיוע לכ

בהיות שאינו כן בכל הספרים שלפנינו    , זאת אין לומר,אלמא החיתום בפועל הוא בפסוק 'השיבנו'

כרגיל בדבר שאינו טוב, והאמור בעניינו ביישוב הנזכר,   ינהה  תימהמאז ועד עתה, וזאת לאות שהח

 בקריאתו של הספר בדרך חזרה על הפסוק הקודם לו.  רק הוא 

אלא שעדיין קשה הדבר, מדוע לא סיים הנביא מעיקרה את כתיבת הספר עצמו בדבר טוב, שהרי  

ים לסיימם  על כך הדברים אמורים בירושלמי למעלה, בהצהיר שבכתיבת הספרים הקפידו הנביא
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גוף הספר  כאמור  הרי עדיין    ,בדבר טוב, ומה הועלנו במה שהקורא קוראם בכפילות הפסוק שלמעלה

 .2נכתב באופן הנזכר 

 ד 03@

 סימנם יתק"ק ו ,הרחבת אופן כפילת הפסוק גם לשאר ספרים04@

בדבר טוב,   והפסוק הקודם על מנת שתסתיים קריאתקריאת ולא רק בספר איכה נאמר דבר חזרת 

 לא אף בעוד ספרים.  א

מפני שמסיים בדברי    , השיבנו ה'פסוק כ"ג שכתב, 'בפרק ה'  הנה נמצא לרש"י סוף מגילת איכה  

הוא    וכן   11@'.וכן ישעיה ותרי עשר וקהלת10@   ,תוכחה הוצרך לכפול מקרא שלפניו פעם אחרת

ק'הלת, ק'ינות  במוסרה סוף ספר ישעיה הובא הסימן, יתק"ק או יתק"א, היינו י'שעיה, ת'רי עשר,  

בהם חוזרים לקרוא את הפסוק    נכללו עוד שלשה ספרים נוסף על ספר איכהומבואר ש או א'יכה.  

 , וממילא אף עליהם יבוא הקושי הנזכר למעלה האמור במגילת איכה. שלפני הפסוק האחרון

על   לראבי"ה  נמצא  צוכן  סימן  ברכות  סתירה  מו  ,א"מסכת  כל  בדבר  שאין  מבואר  לדברי  דבריו 

זאת היות שספר 'איכה'    ,שרק ספר איכה הוחרג מכלל ארבעה ועשרים ספריםם נראה  הירושלמי, ש

ובירושלמי פריך טובא,  נזכר רק כדוגמא, ואמנם בפועל ישנם עוד שלשה ספרים נוספים. וזה לשונו, '

  , דבסוף איכה ישבה בד  11@כגון10@  ,ומשני שיש מקום שכפלו ]בסוף[ הספר כדי לחתום בנחמה

 '. וישעיה ותרי עשר  ,וקהלת

ומבואר מדבריו עוד, שהאמור שם בירושלמי לגבי הפסוק האחרון בישעיה, 'והיו דראון לכל בשר',  

זו מתייחסת אל הגויים,  ם  ש הנה בדבריו מבואר לא כן, אלא  הבאנוהו למעלה,  נאמר שפורענות 

א נמצא שלא נתקבל היישוב  לישראל. )וכמו שהוא בהווה אמינא שם, וממילמתייחסת  שפורענות זו  

)'והיה    ,הנאמר בירושלמי, שמדובר בפורענות גויים(, ועל כן מן הצורך לכפול את הפסוק הקודם לו

 מדי חדש בחדשו'(. וכן יש לומר בדעת רש"י והמוסרה הנזכרים.

 
אלו הדקדוקים כתב בספר החרדים בפירושו על הירושלמי שם, שאין כאן כל חזרה בפועל על   וכנראה מכח 2

הוא נתינת טעם לפסוק השיבנו הנכתב קודם לכן,    ' כי מאס מאסתנו'קריאת פסוק 'השיבנו' אלא שפסוק  
נזאנו בהיות שכמה סבלנו בגלות ולא שכחנו שמך אם כן השיבנו וחדש ימינו. וכן מצאתי בהגהות מהר"מ לו

'השיבנו תחת כי אם מאס וכו''. וכן מצאתי  ,  על הירושלמי שכתב כן, ובזה יתפרש אחרת מאמר הירושלמי
.(, וכיוון שעל דרך זו פירש את כל סיומי ספרי יתק"ק אמרתי אעלה את כל  א" ברכות דף ל)שיטה מקובצת  ב

[ סימן שבח ונחמה הן לישראל. קינות  ,קהלת  , תרי עשר  ,אפילו סיומין של יתק"ק ]ישעיהדבריו בשלימות. '
ויצאו וראו    ,היאך ה'  ישעיה סיים במפלתן של רשעים ותנחומי צדיקים שיבואו צדיקים להשתחוות לפני 

אדלעיל קאי דכתיב הנה   ,שסיים פן אבא והכיתי את הארץ חרם  ,בפגרי האנשים הפושעים. תרי עשר נמי
ותנחומין הן.   ,שלא אבא להכות את הארץ חרםכדי    ,אנכי שולח לכם את אליה והשיב לב אבות על בנים

כי כל מה שעושה האדם גלוי   .'את האלהים ירא ואת מצותיו שמור'קאי א  ,שסיים אם טוב ואם רע   ,קהלת
כלומר השיבנו אליך כי  ,אהשיבנו קאי ,לפניו ושבח הוא. קינות ]מגילת איכה[ שסיימו כי אם מאוס מאסתנו

ונראה שמקור דבריו הוא הרא"ה על מסכת ברכות שם, שכתב בקוצר,    ע"כ.  '.ונחמה הוא  ,רב קצפת עלינו
לן ואפילו יתק"ק סימן  ו כ רוששכן מצינו בנביאים הראשונים שסיימו את דבריהם בדברי שבח ותחנונים. פי'

בפועל על קריאת הפסוק הקודם לו, וכן ביארו  חזרה  ועכ"פ אין זה פשט הדברים, אלא    . 'דברי שבח ונחמות הן
ונים שבסוגיא זו, וכן עושים למעשה. וראיתי כעת לר"י אבן שועיב תלמיד הרשב"א בדרשותיו על כל הראש

פרשת ואתחנן, שכתב לבאר את כל פסוקי יתק"ק  כדרך בעל שיטה מקובצת, ובאר טעם הדבר שנהגו לכפול  
' הפסוק הקודם,  על  עשרולחזור  ישעיה תרי  יתק"ק  והסימן  לחזור הפסוקים שלמעלה  שנהגו  קינות   ומה 

פי10@קהלת,   כלום  יודעים  שאינן  העם  בשביל  סיימו םהפסוקי  רושהוא  כולם  האמת  על  אבל   ,
   11'.@בנחמה
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 דעת תוספות שרק ב'איכה' נאמר דבר החזרה 04@

ספר  בד"ה שכן מצינו, אין מבואר כן, אלא שרק    עמוד א'  א"ברכות דף ל אלא שבתוספות מסכת  

וכתב   פשיטות דברי הירושלמי.  וכפי שהוא  הוא שנאמר לחזור את הפסוק הקודם,  'איכה' בלבד 

לנמק מדוע הספרים 'תרי עשר' ו'קהלת' לא נכללו בכלל זאת, למרות שאף בהם הסיום אינו בדבר  

' נחשבים  טוב, זאת משום ש וזה לשונו,  נחמה.  וכו'ו כפסוקי  בירושלמי חוץ מירמיה  והא    ,מקשה 

)איכה ה(   , מיהו מההוא קראי דסוף תרי עשר וקהלת לא פריך מידי  .כתיב כי אם מאס מאסתנו 

]והסיום שבספר ישעיה, נשאר כפי    .'ולא מיירי בפורענות דישראל  ,שחושבו בטוב בדברי תנחומין

 . 3ההעמדה שבירושלמי, שמדובר בפורענות גויים[ 

ואם כנים אנחנו, הרי דברי התוספות הם פשט דברי הירושלמי, שרק ספר איכה בלבד הוחרג מכלל  

הספרים, ולא שייך לומר שרק לדוגמא ננקט, באשר הוקשה שם בירושלמי על היסוד הנזכר מספרים  

מבואר אף יותר מכך, במה  שם , ומאי שייר דהאיי שייר. ובתוספות וכתב להם יישוב טרחנוספים, ו

לא  מדוע  שהעמידו את תרי עשר וקהלת בכלל החיתום בדברים הטובים, ובזה התבאר פשר דבר,  

 בעניינם כלל.  דיוןהובא בירושלמי 

 ה 03@

 מקור הוראת הרמב"ם ליסוד זה 04@

אפשר שמחמת שננקט יסוד זה בגאון בירושלמי דברכות,  וניהדר אנפין להוראת רבינו הרמב"ם, ש

ששייך הוא אף בספרים שחתמו בפועל  לשאת ולתת ולהכריח על כך  ואדרבא נשקד שם על הדבר  

ראה רבינו הרמב"ם להורות יסוד זה בחיבורו  אפשר משם    ,בדבר שאינו טוב, על כן אמרתי בעניי

, לא היה  שהבאנו בפתח דברינו  ילה בלבדשאם על דרך האמור בירושלמי מסכת מג   ,הלכה למעשה

שווה להעלותו בחיבור כאמור, מה גם שנאמרו עוד מספר יישובים לקושי הנזכר והוא בכללם, ואיזה  

 יכשר הזה או זה.  

בהלכה  לעיל מיניה  הביא יסוד זה במקום אחר בחיבורו  ראה לנכון ל על הדבר שכך הוא, ממה שסיוע  ו

שמקורו מהתלמוד ירושלמי    ,ענין 'אין מפסיקין בקללות' בהלכה ז'ה', בו בשעה שייחד את הדיבור ב

יישוב דרך  זה  יסוד  נאמר  שם  העלהו    ,דמגילה,  דווקא  דברכות  בירושלמי  האמור  מחמת  אלמא 

 . שם בהלכה ה' בחיבורו

  פירשו שוראיתי    ,בספר אור שמח ציין שמקור דברי רבינו הוא בירושלמי, סתם ולא פירש היכןאלא ש

וכן ראיתי לגר"א בביאורו לשלחן ערוך סימן קל"ח,  .  4מהאמור במסכת מגילה הנזכר   שהוא  דבריו

 
 ' בביאור ה'שיטה מקובצת' כל פסוקים אלו בדרך נחמה.ביעויין הערה  3
כל   33@והנה32@  .ועוד  אדר"ת בספר בני בנימין, רש"ש בהגהותיו על הרמב"ם, בספר קרית מלך ההגאון    4

' על בנביאים וכו'  הירושלמי מסכת ברכות שלפנינו, בה חוזר ה'שכן מצינוגירסת  מהלך דברינו הינו על פי  
בענין   לו  נעשית  פרידת אדם מחבירו שתהאמור סמוך  וכו'הא  הלכה, שכן מצינו  דבר  וכתב בספר  מתוך   .

צער הנפש, אל יפטר ממנו    חרדים לבאר את הקבלת הדבר, שאם היה עסוק עם חבירו בדבר שאינו הגון שהוא
בענין זה, שכן מצינו בנביאים ראשונים שלא רצו להפטר מחברים השומעים דבריהם בנבואת צרה העתידה  

שלפי ביאורו זה 'יפטר מחברו' לבא שהוא צער הנפש, אלא נפטרים מהם בדברי נחמה ושבח'. והוא דוחק,  
על כן 'נפטרו' איש מעל רעהו. וזה חידוש   ,ןביניהם שלא היה הגושבעקבות המפגש  שדקאמר הש"ס, היינו  

שלא נשמע מעולם, ראשית מאין ההעמדה שמדובר בשנים שעוסקים בדבר שאינו הגון, ולא רק זאת אלא עד  
הוצרך בעל הש"ס עד שב'טוב ובנעימים', פרידתם שהיו קודם  ,נאמר במפורש שםהרי 'כדי צער הנפש'. ועוד 

והוא ממה שנאמר שלא יפטר ממנו 'לא מתוך שיחה ולא מתוך שחוק ולא להורות שלא יפטרו באופן זה,  
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ואכן כך נראה, היות שאף פתיחה בדבר טוב נאמר בדברי הרמב"ם, ולא    ,שציין לשם כמקור הדין

 נזכר זאת אלא רק בירושלמי דמגילה, מה גם שמטבע הלשון זהה להאמור שם.   

הביא   קל"ח  סימן  משה  דרכי  הרמב"ם  כלל  ובספר  ורבינו  מ"ד  סימן  זרוע  אור  ספר  מדברי  זה 

 .5ובא אף באחרונים רבים להלכהוהעלהו בהגהתו לשלחן ערוך שם סעיף א', וה  ים,הנזכר

 ו03@

 , ואדרבא הצורך להיעשות בהיפךיסוד זה במקום תוכחה לא נאמר חידוש הרמב"ם ש 04@

ורבינו הרמב"ם כתב חידוש גדול ביסוד זה יותר מעצם היותו, שהאף אמנם יש לפתוח ולסיים בדבר  

ום בדבר שאינו טוב, וזה  טוב אולם לעתים אין משגיחין בכלל זה, ואדרבא מחזרים בדווקא על סי

' קורא  לשונו,  האזינו  פרשת  אבל  טוב,  בדבר  ומסיים  טוב  בדבר  פותח  בתורה  לקרות  העולה  כל 

בהו עד  בהו, והשלישי מירכִ הראשון עד זכור ימות עולם, והשני מתחיל מזכור ימות עולם עד ירכִ 

ו חכמו עד כי אשא אל שמים  וירא ה' וינאץ, והרביעי מן וירא ה' וינאץ עד לו חכמו, והחמישי מן ל

מפני שהן    ,נות אלויולמה פוסקין בה בעני10@  .ידי, והששי מכי אשא אל שמים ידי עד סוף השירה

בתשובה העם  שיחזרו  כדי  ח   11@.'תוכחה  בתשובה  הרשב"א  כתב  שביעי וכן  קמ"ט  לק    ,סימן 

 . אלוואפשר מקורו הוא מדברי רבינו 

נה דף ל"א עמוד א', שם נאמר שבבית כנסת קורין את  ומקור חלוקה זו הוא בגמרא מסכת ראש הש

. וכיוון שראה רבינו בחלוקת המברכים בדרך זו סתירה ליסוד הנזכר  ךְ"פרשת האזינו בסימן הזי"ו לָ 

  כתב שה  ומשיש להתחיל ולסיים בדבר טוב, על כן כתב לבאר זאת בדרך זו. וכתב מרן בכסף משנה, '

    '.ונכון הוא ,הוא לשון רבינו ,ולמה פוסקים

שאר השיטות שנאמרו לחלוקת  לעומת  הצביע על השינויים שיש בדברי רבינו  מעשה רקח  ובספר  

הפסוקים בסימן הזי"ו ל"ך, שרבינו העדיף דווקא את הפסוקים האמורים לפתוח בהם את מברכי  

סיומי  שהיסוד הנזכר,  'רביעי' ו'חמישי', מחמת מה שכתב שפסוקי תוכחה כדאיים הם לדחות את  

הפסוקים קודם לפתיחת אלו המברכים הם דברי תוכחה, ולא כבחלוקת רש"י מסכת ראש השנה  

שכתב פסוקים אחרים לפתוח בהם מברכי 'רביעי' ו'חמישי', בהיות  ההיפך מכך,  דף ל"א עמוד א',  

 שסיומי הפסוקים קודם להם הם בדברי קללה. 

 
. ומה גם שבחבירו עסקינן ולא בשאר  'מתוך קלות ראש ולא מתוך דברים בטלים אלא מתוך דבר של תורה

בש"ס בבלי, שיפטר ממנו מתוך דבר הלכה שמתוך כך זוכרו, וכי שהות לא נעימה ליו  אדם. ועוד שהמקביל א
זו גם להעמיד את העמדה  ועוד קשה ממה שהוצרך בעקבות    .ביניהם, אדם יחפוץ לזכרה   שהיתה לפני כן

דמיון 'מה מצינו' בנביאים, שאף הם נפטרו מחבריהם בדרך זו, ועל איזה חברים מדובר? מאין לנו שהיו שם 
וישנה . ע"כ.  אנשים בשעת סיום ספר הנביא, ולפי זה כל הנביאים היו חותמין ספריהם בנוכחות אחרים!? 

גירסא   שעוד  בה  בירושלמי  שחוזרם,  זומבואר  ראיה  האמור    ת  לעמוד על  הצריך  אדם  לגבי  מינה,  לעיל 
עמוד א', ולפי גירסא זו אין ראיה למה שכתבנו שמקור   ל"אדף ברכות על מסכת רבינו יונה לתפילה, הביאה 

ו דברינו, ]ועכ"פ כבר הראינו פנינו  דברי רבינו הוא ירושלמי דברכות, ועכ"פ אנו על גירסת ירושלמי דידן תמכנ
למעלה לגירסת ירושלמי דמגילה[. ויש בהוסיף את האמור בבבלי דברכות שמבואר שלגופו איתמר, והיינו 

כפי גירסת כתבי היד )דקדוקי סופרים(, שתמורת 'אלא מתוך דבר הלכה' נאמר  שיסיים בדבר טוב. ובעיקר  
 'דבר שמחה'.

, יעויין רמב"ם ענייניםהתורה, מכל מקום נאמר הוא אף בשאר  ספר  בקריאת  הרמב"ם יסוד זה    הביאואף ש  5
פירוש המשנה סוף מסכת ידים, ציין אליו המגן אברהם סימן קל"ח סעיף קטן ד'. ולמד מכך יסוד שלא יסיים  

דבר רע, כל  ויעויין מחצית השקל שכתב שאין ראיה משם על    ,במי שעשה דבר רע, וכן הוא ברבינו עובדיה שם
 אלא על דבר שנוגע לכפירה. 
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 ז 03@

   ב"ם להפטריות העוסקות בחרבן בית המקדששימוש מהרי"ץ ביסודו של הרמ04@

עץ חיים  תכלאל  ולאור יסוד זה שחידש רבינו הרמב"ם, למד מהרי"ץ לעוד מקומות נוספים. הנה ב

ב'   'סדר תשעה באב' דף ל"ה 'שובה    עמוד  באב, שהיא הפטרת  מנחת תשעה  כתב אודות הפטרת 

 יפורים, וזה לשונו, ישראל', שנוהגים לקראה גם בשבת שובה שבין ראש השנה ליום הכ

'ומסיים בהפטרה זו ופושעים יכשלו בם. ואינו אומר פסוק מי אל כמוך ופסוקים שאחריו הנזכרים  

כדי    ,בדפוסים, לפי שהיא תוכחה לעם שישובו איש מדרכו הרעה, לכך אין צריך לסיים בדבר טוב

סיקין בסימן וכדרך שכתב הרמב"ם ז"ל בטעם פרשת האזינו שמפ 10שיתעוררו העם לתשובה, @ 

 עיי"ש'.  11@הזי"ו ל"ך,

וכן כתב בחלק הדקדוק הנכתב עלי גליון ספר ההפטריות כתיבת יד בנו רבי אברהם, הובא צילומו  

שם נכתב אודות סיום הפטרת    קדשו אות באות,  , וכן ראיתיו מעצם כתיבת יד"תאג' פרשהסוף "ב

הפטרת   שהיא  ישעיה'מסעי  דפורענותא'חזון  בתלת  השניה  הוא    )על  ,  וכן  הרמב"ם  שיטת  פי 

 , וזה לשונו,  בקדמוניות(

'כל הפטרות ישנות מסיימים כאן, ואין שונין פסוק 'אם תאבו', לפי שהם מילי דאוכחותא ופורענותא  

מעשינו הרעים ומעשה אבותינו שהיו כמעשינו עתה, עד שגרם להם ולנו אותן הצרות,  ללהיות זכרון  

לכך מסיימין בפסוקים אלו לעורר הלבבות. וכן בהפטרת דברים  שבזכרון דברים אלו נשוב להיטיב, ו

אומרים   ואין  בם,  יכשלו  ופושעים  מסיימים  שובה  בהפטרת  וכן  לנעורת.  החסון  והיה  מסיימים 

אחריו מי אל כמוך וכו'. והוא על פי מה שכתב הרמב"ם ז"ל בפרק י"ג מהלכות תפילה וזה לשונו,  

טוב בדבר  פותח  בתורה  לקרות  העולה  טוב  כל  בדבר  ולמה    ,ומסיים  כן.  אינו  האזינו  פרשת  אבל 

 פוסקים בה בעניינות אלו, מפני שהן תוכחה כדי שיחזרו העם בתשובה'.

כתיבת יד הקדש של מהרי"ץ שכתב עלי  עצם  ונודע לי כעת שמקור הערת חלק דקדוק זו, הינה מ 

ברהם בספר הפטריות  גיליון ההפטריות של מארי סלימאן מנזלי זצ"ל, ומשם העתיקה בנו רבי א

 . 6שלו 

עֵםוהיינו אמנם בכל מקום יש לסיים בדבר טוב, מכל מקום כאן ' , בהיות  לבלתי עשות כן'  שִים טְּ

לקראה חלף ההפטרות הנהוגות בכל ימות השנה לפי ענין  התכלית בעצם קריאת ההפטרה בעת הזו,  

הוא לסיימה דווקא בדברי  וההכרח  להוכיח את העם לשוב בתשובה, וממילא הצורך  הפרשה, הוא  

עליה פסוקי טובה  )ולגרוע(  להוסיף  מקום  תוכחה, וכיוון שסיומה במקום זה גם כך הוא כן, אין  

למהרי"ץ זצוק"ל הם  כקיבליה    ךְמָ וברכה או לִשנות פסוק קודם לו על מנת לסיים בדבר טוב. וסְּ 

"ם בחיבורו בפרק ה' דתעניות, וכענייננו ממש בחיבורו פי"ג מהלכות תפילה בענין  דברי רבינו הרמב

תוך כדי דיבור  אף אמנם צריך לסיים בדבר טוב, מכל מקום  ש  ,הפסקות הזי"ו ל"ך שבפרשת האזינו

לעשות  אין רשות  אדרבא    שיש צורך להוכיח את העםבמקום  ממש ציין בהלכה זו בלשון 'אבל', ש

 
, והסליל  46875, ומספר צילום כת"י זה בספריה הלאומית  'כתב יד ירושליםמכונה 'ו  נכתב בשנת התל"ז  6

וכבר נזכר דבר העתקתו של רבינו אברהם את הערות אביו   . העירני בזאת הרב יואב פנחס הלוי הי"ו.40839
בתאג' 'חזון שמעון', בהקדמה לחלק הדקדוק נביאים  זצוק"ל בספר ההפטריות שלו מגליונות כתב יד זה,  

 וכתובים.
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ואף בענייננו במה    , וב הוא מדברי רבנן קמאי שסימנו הפסקות אלו ונתנו סימן בדבר. ויסוד זה חצכן

 שחתמו לסיים את ההפטריות במקומות אלו דווקא. 

ובדברי קדשו מדוקדק מספר נקודות חשובות, ראשית בסידור עץ חיים תלה מנהג מוסיפי פסוקי  

, אלמא אינו בספרי הפטריות  ם'מי אל כמוך', ששורש להם בספרי הדפוס שפשטו בתימן ולא זולת

והאף אמנם הפטרת    ,קדמונינו כתיבת יד דידן, וכמו שאכן ציין זאת מפורשות בחלק הדקדוק הנזכר

  ה קריאתה,לקראה אלא רק בדורות האחרונים הונהגמעיקרה  באב לא נהגו אצלינו  של תשעה  מנחה  

כפי שציין בחלק    'ת שובהשב'עצמה היא הפטרה  זו  , מכל מקום הפטרה  7כפי שכבר ציין זאת שם 

 .  'מי אל כמוך'הדקדוק, ושם לא נוספו פסוקי 

המנויות שם, על אף שתיקוני קריאת פסוקים המביעים סיום טוב אינו    וכן הוא בכל ההפטריות

שווה בכולם, שבחלקם כופלים פסוק קודם ובחלקם מוסיפים פסוקים נוספים, מכל מקום אב אחד  

לכולם, שלא אמרו הקדמונים לתקן מאום, אלא להשאיר את הסיום בדבר שאינו טוב בדווקא, כפי  

ל מעיקרה  ההפטריות  מתקני  מתקנתא  שהורו  לילף  מנת  על  זה,  במקום  להפסיק  מכוונת  כוונה 

. וכיוון שהם ראו  תקות טוב לאחרית טובהממקללתא, לעורר את העם לתשובה, ואדרבא בכך יהיה  

 לעשות כן, וכי נקום אנו ונבטל כוונתם.  

 
ל לא נזכר שם "בתכאליוהשלישי הוא המפטיר שובה ישראל וכו',  1@ דף ל"ד עמוד ב', וזה לשונו שם,    7

וכן נראה מדברי הרמב"ם פי"ג מהלכות תפילה שלא כתב שם שמפטירין כמו שכתב בשחרית   11.@להפטיר
. וכן פירש הרב ב"י דעת רבינו בסימן תקע"ה'. והביא בשם ספר תיקון יששכר שדקדק מדברי רש"י  ומפטירין

במגילה, 'נראה משם שלפי הדין אין שום איסור בדבר אפילו לדברי האומר אין מפטירין בהם. ואם כן הרוצה 
ברכת טוב, הואיל להפטיר בהם כדי להתעורר הלבבות לדברי הנביאים לתשובה הרשות בידם, ועליהם תבוא  

לשנות  רוצים  למי שאינם  ופשטיה  נהרא  נהרא  ומכל מקום  לתשובה,  והתעוררות  ימי תענית  הם  והימים 
המנהג'. ועל זה כתב מהרי"ץ, 'ובכאן גם כן פשט המנהג להפטיר במנחת תשעה באב לבד כמו בשחרית וכו''.  

'ודע שיש מקומ ות שאינם מפטירין במנחה, וכן  אלא שהוסיף דבר שנראה סתירה למה שכתב קודם לכן, 
נראה דעת הרמב"ם שלא הזכיר הפטרה כי אם בשחרית. ובמקומינו מנהג פשוט להפטיר במנחת תשעה באב  

. ומלבד שיש כאן כפל דברים שהרי כבר רמז למעלה שהמנהג הקדום 11וכו''@  וכן הוא בתכאליל10דווקא, @
ם מקומות שאינם מפטירין כלל. וכן שמכל מקום שלא להפטיר ורק מקרוב פשט המנהג להפטיר, ועוד שישנ 

שלא  נראה  שמדבריו  הרמב"ם  לדברי  ציין  כבר  וכן  טוב.  ברכת  תבוא  ועליו  בידו  הרשות  להפטיר  הרוצה 
להפטיר במנחה, ומה ראה לדקדק כן בשנית. ]ואפשר שמעיד הדבר על כפל העתקות שנכתבו כאן[. מכל מקום  

דבר שבתחילת  ממה  ביותר,  התמיהה  בכל תגדל  הוא  כך  ואכן  להפטיר,  שיש  בתכאליל  נזכר  שלא  ציין  יו 
התכאליל הקדומים שלפנינו, ואילו בחתימת דבריו כתב, על מה שציין שהמנהג פשוט בימיו להפטיר, 'וכן 
הוא בתכאליל', והוא סותר עדותו מיניה וביה, וכדי ליישב שלא יסתור, אמרתי שחוזר הוא על מה שציין  

ם שלא נזכר להפטיר, וכמו שהוא בתחילת הדבר. והמופת על כך הוא, כיצד ניתן  קודם לכן בדעת הרמב"
לומר שבתכאליל נזכר להפטיר, הרי מהרי"ץ רמז רמז כמעט מפורש שהמנהג הקדום לא היה להפטיר, ועל  
כן הביא מדברי בעל תיקון יששכר שהרוצה להפטיר הרשות בידו, אלא על כרחך כפי שכתבנו. והנה על פי 

נו זה, לא נידרש למה שראיתי מי שיישב זאת שמדובר על תכאליל מאוחרות שהיו בזמנו, ועוד שאם ביאורי
כך הדבר, פשוט שלא יפנה מהרי"ץ אליהם כלל, בהיות שאין בהם כל חיזוק למנהג הנהוג, שמה ידעו הם ולא 

יב אפו 'על אחד  בספר 'ויצבור יוסף בר' חלק רביעי עמוד קמ"ה אות ל"ג, שהש  33ראיתי@ ו 32ידע הוא. @
חכם בעיניו שעמד בחוצפא בבית הכנסת, ומנע מהצבור שלא לברך ברכות ההפטרה על הפטרה זו, בטענה 
שלא הזכיר הרמב"ם הפטרה זו'. ושם כתב להוכיח מדברי מהרד"ם בספר שתילי זתים וממהרי"ץ בסידורו 

ין מדבריהם ראיה, באשר אף הם  שבכאן, שהמנהג בתימן פשוט להפטיר כנגד אותו 'חכם בעיניו'. ונראה שא
מודים שמנהג זה חדש אצלינו יחסית מתקופתם ואילך ואולי קצת קודם לכן, ועדיין בזמנם היו מקומות  
שלא הפטירו. והאמור בתכאליל שציין מהרי"ץ שעליו נסמך ויצבו"ר להפטיר, כבר הראינו שאינו כן, ואדרבא  

  יר, ומאי ראה דווקא להביא מחיתום דבריו.  מהרי"ץ כתב בפתח דבריו שבתכאליל לא נזכר להפט
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אליו07@ והמתלווה  האמור  מן  בספר תמיד  ,  העולה  קריאותיו  כל  את  טוב  בדבר  לסיים  יראה 

, אף 9ולכן אף אירע והמשיך בקריאתו מספר פסוקים נוספים ובסופם פסוק שאינו טוב,  8התורה

אם אין בעיה של פחות משלשה פסוקים לפני או אחרי פרשה, יראה להוסיף לקרוא עד שיסיים  

ואף בדרך לימודו יחפש מאמר חכמים המדבר בדבר טוב, ואם לא מצא יאמר מימרא  בפסוק טוב.  

 פה, כגון 'כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא' וכדומה.שיודעה בעל 

ישנם מקומות שאדרבא לא רק שאין מחזרין בהם אחר סיום טוב, אלא משאירים את סיום  08@

בדבר שאינו טוב, אחר שכך סידרו ראשונים לסיים בדרך זו, בהציבם גבול בל  כפי שהיא  הקריאה  

נת לסיים בדברי תוכחת ומוסר כי השעה צריכה  במחשבה מכווכל זאת  יעבֹרוּן לאמר עד כאן תבאֹ,  

לכך. ויסוד זה השמיענו מהרי"ץ זצוק"ל רבה דעמיה, מדברנא דאומתיה, בביאור כוונת הראשונים  

בסידור פסוקי ההפטרה העוסקות בתשובתן של ישראל, וחצוב הוא מתורת רבינו הרמב"ם פרק 

 . , וכן עיקרי"ג מהלכות תפילה ה"ה

על הנסדר לפנינו כדי לסיים בדבר  להוסיף  או    חזור על הפסוקים הקודמים ל  אין  ,וכיוון שכך08@

את כוונת הראשונים, בהוראתם לנו לסיים כאן לתועלת    טוב, היות שנמצא בכך מבטל למעשה 

 הנזכרת. 

ועל כן הפטרת מסעי שהיא הפטרת חזון ישעיה )לפי מנהג הבלדי(, שמסיימים בה בפסוק 08@

פסוק זה חרון אף אם ימאנו לשמוע, אין מבטא  ', שתאכלו כי פי ה' דבראם תמאנו ומריתם חרב  ו'

'העל    לחזור לו,  הארץ תאכלו'פסוק הקודם  טוב  ושמעתם  בכך מכהה  אם תאבו  היות שנמצא   ,

 את כוונת הראשונים.בקום עשה את הרושם העז שהותיר הפסוק הנזכר, וביטל  טשטשומ

'איכה היתה'16@ 'וכן הפטרת דברים שהיא הפטרת  בה מסיימים  ופעלו  ,  לנעורת  והיה החסן 

מכבה ואין  יחדיו  שניהם  ובערו  בדברי  לנצוץ,  לסיים  כדי  זאת  עליה,  פסוק  שום  מוסיפין  אין   ,'

   תוכחת ומוסר.

 
יעויין שו"ת רב פעלים חלק רביעי סימן מ"ד, שהביא הרבה מקומות שמסיימים בקריאת התורה בדבר    8

שאינו טוב, ויישב זאת בכך שמאחר שמברכים אחר הקריאה הוי סיום בדבר טוב. ואינו מיושב, שהרי רבינו  
הזי"ו ל"ך הוא משום דברי תוכחה ומוסר, אלמא אי לאו הכי    הרמב"ם והרשב"א שכתבו שהטעם בחלוקת

אין לסיים בדבר רע, ולפי דברי רב פעלים מה בכך, הרי מברכים את ברכת התורה לאחריהם. ואין לומר 
שמדובר קודם תקנת חכמי התלמוד, שכל מברך העולה מברך לפניה ולאחריה, אלא רק לפני קריאת הפרשה 

דברי בלבד, שהרי  העולה    ולאחריה  נאמר שברכת  לייא, שאם  כלפי  ועוד  נאמרו.  לאחר התקנה  הפוסקים 
נחשבת סיום בדבר טוב, אם כן היכי משכחת לה הוראת הרמב"ם שלעולם יסיים בדבר טוב והביאו הרמ"א  
להלכה, שמאחר שבדיני קריאת ספר תורה מדבר ולעולם הרי יש ברכה לאחריה, לא שייך להורות כן. וראיתי  

ריו, שכוונתו רק לברכת העולה האחרון, שהיא תקנת חכמי המשנה, ולא לאלו הברכות שבאמצע  מיישבים דב
שהם תקנת חכמי הגמרא. וכן מדוקדק בדבריו שזו כוונתו. ואנא עניא מעיקרה לא ידענא, מה ההפרש שבין 

חשב כן. זהות מתקני התקנות משפיע, הרי הנוסח בשניהם שווה, ואם נחשב כחיתום בדבר טוב אף לשני יי
בחלוקת    11@ויעויין 10@ התיג'אן  סופרי  מנהג  לבאר  שכתב  וד',  ג'  אותיות  ק"ה  עמוד  תימן  סערת  ספר 

 המברכים, שאם הוא אינו סיום רע רק שאינו יאה לא נמנע מלהפסיק בו, מה שאין כן בדבר שהוא סיום רע.
סוק 'לאשמה בה', שבסוף  ובספר מאור ושמש הביא משם ר"י מרמינוב, שיש קהילות שכל הקהל שר לאחר פ

פרשת ויקרא, ל'אל א'שר ש'בת מ'כל ה'מעשים, ב'יום ה'שביעי' שהוא ראשי תיבות לאשמה בה, כדי לסיים 
 בדבר טוב. 

בפסוק אחד אין בעיה, היות ששקדו מחלקי המברכים על כך שכשם שאין לסיים בדבר שאינו טוב, כן אין להתחיל   9
 ר פסוקים.בו, ולכן רק אם נמשך לקרוא עוד מספ
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וכן הפטרת 'שובה ישראל' שמפטירין ב'שבת שובה' שבין ראש השנה ליום הכיפורים, וכן 08@

', אין מוסיפין עליה את שלשת  ופושעים יכשלו בםמפטירין בה במנחת תשעה באב, ובה מסיימים '

 שהוא סוף ספר הושע.  וכו'', אלא בפסוק הנזכר מי אל כמוךפסוקי '

בכוונה מכוונת,  כן היא דעת רבנן קשישאי בכל ספרי ההפטריות וכן שיטת מהרי"ץ זצוק"ל, 16@

שלימה בתשובה  ישובו  למען  ומוסר  תוכחה  בדברי  בטוב   ,לסיים  ימיהם  חותמים  יהיו  ובכך 

 , ונמצא בכך בדבר טוב חותמים.ובנעימים

מ  זה,  תשובה  חלק  בענין  אורן של חכמים חלק רביעי שעתיד לצאת לאור   "תומתוך שמפורטת 

  .בקרוב
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